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INTRODUCAO

O livro que agora 1é é produto da actividade desenvolvida no Semindrio de
Histéria Religiosa Moderna. Este semindrio*, que tem conformado o panorama da
Historia Religiosa portuguesa nos tltimos anos, desenvolveu durante 2013 o seu
ciclo de conferéncias e debates em torno do Concilio de Trento (1545-1563). Na
passagem dos 450 anos da sessdo de encerramento do Concilio este era objecto
incontorndvel.

As questdes seleccionadas para debate mereceram uma atenc¢do cuidada,
centrada em duas linhas de fundo. A primeira, visou conseguir pontos de situa-
¢do historiogrificos e metodoldgicos que consintam aprofundamentos futuros,
seguros e criticos. A segunda, fazendo convergir sobre cada tépico novos olhares
e aproximacoes de tratamentos documentais deu conta das temdticas em aberto e
das implica¢des do Concilio na vida cultural, religiosa e politica moderna.

A estrutura de apresentagdo dos temas ficou a cargo de investigadores ja
credibilizados pelos seus trabalhos e pelas suas aproximagdes as realidades envol-
ventes, a jusante e a montante, do Concilio da Reforma Catdlica. Para eles vai o
nosso primeiro agradecimento.

O elevado nivel atingido pelas vérias participacdes neste ciclo do Seminério
e o interesse que o assunto gerou entre a comunidade historiogréfica, nacional e
internacional — num ano em que se celebraram dois grandes congressos inter-
nacionais sobre o Concilio, um em Trento e outro em Lovaina —, justificam este
livro. Nele se retne o melhor fruto desta experiéncia de criagdo e cruzamento
de novos saberes, além da reflexdo critica sobre os jd consolidados, em torno do
impacto e aplica¢io do Concilio de Trento em Portugal. Com esta publicagao
pretendemos deixar o lastro de pensamento que esta dindmica gerou.

* O Semindrio, na sua actual estrutura, desenvolve-se desde 2008, como organizagao conjunta do Centro
de Estudos de Historia Religiosa (Universidade Catélica Portuguesa), do Centro de Histéria da Cultura
(Universidade Nova de Lisboa) e do Centro de Histéria da Sociedade e da Cultura (Universidade de Coim-
bra). A partir de 2014 a organizagao ¢ alargada ao Centro Interdisciplinar de Histdria, Culturas e Socie-
dades (Universidade de Evora) e ao Centro de Investigagdo Transdisciplinar «Cultura, Espago e Meméria»
(Universidade do Porto e Universidade do Minho).
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O conjunto de textos aqui reunidos abre com uma reflexdo global sobre o(s)
significado(s) do Concilio e os caminhos que hd a percorrer para mais cabalmente
entender como marcou a vida portuguesa moderna. Segue-se um importante
ponto de situagdo de Amélia Polénia sobre Trento e a sua chegada e divulgacao
em Portugal apds o que se encontram trés leituras de caso bem distintas mas
capazes de dar conta da amplitude deste acontecimento estruturante. Falamos da
apresentagdo da situac¢do da diocese de Viseu ao receber os decretos tridentinos,
realizada por Joao Nunes, das reaccoes e atitudes dos cabidos diocesanos, estu-
dada por Hugo Silva, e, em campo distante mas muito transversal, da incursao de
Vitor Serrdo na aproximagao as questdes da transi¢do do maneirismo ao barroco
na pintura. Com este lote encerrou-se um primeiro vector de aproxima¢ao dando
conta da cobertura do territério e de linguagens dessa mesma cobertura.

Angela Barreto Xavier, Bruno Feitler, Evergton Sales Souza e Susana Goulart
Costa fizeram as logicas tridentinas atravessar os mares do império e aportar nos
tecidos de poder, eclesiasticos, régios e sociais, do Estado da India, do Brasil e
das Ilhas Atlanticas. Uma viagem preciosa pelos condimentos de diferenca teci-
dos sobre uma mesma matriz europeia. Sao estes contributos que, de seguida, se
registam.

Para finalizar, uma palavra muito sincera de louvor a todos aqueles que consti-
tuem o corpo de investigadores (muitos oriundos do Brasil), em diferentes etapas
de formacdo ou inseridos em diferentes instituicdes, que mensalmente, ano apds
ano, tém contribuido para consolidar este Semindrio como um espago critico e
cientificamente assinaldvel na constru¢do dos diferentes objectos de estudo que
dao corpo a Histdria Religiosa Moderna. Com eles, melhor, s6 com eles!, tem
sido possivel que as tardes do Semindrio sejam de debate, troca de experiéncias,
de dados informativos, de explica¢do e divulgacdo de metodologias, bem como
de procura de novos rumos e de aprofundamento daqueles que, ou apenas estao
esbogados, ou permanecem em aberto. Fica, por tudo isto, aqui registado o elenco
de todos quantos participaram no Semindrio de 2013 sobre o Concilio de Trento.
Este livro muito lhes deve e é também para eles.

Lisboa, 14 de Fevereiro de 2014.
Anténio Camoes Gouveia

David Sampaio Barbosa
José Pedro Paiva



INTRODUCAO

Em 2013 participaram nas sessdes do Semindrio de Histéria Religiosa
Moderna:

Ana Cristina Trindade; Ana Isabel Lopez-Salazar Codes; Ana Paula Serafim; Ana
Paula Torres Megiani; Ana Rita de Almeida Pessoa; Ana Ruas Alves; Ana Santiago
de Faria; Andréa Slemian; Angela Barreto Xavier; Anténio José Calado; Anténio
Vitor Ribeiro; Artur Teodoro de Matos; Bruno Feitler; Bruno Kawai Souto M. de
Melo; Carla Alferes Pinto; Carlene Recheado; Célia Maia Borges; Cleverson Faust;
Daniel Giebels; Diana Neves Martins; Ediana Ferreira Mendes; Fernanda Cordeiro
de Almeida; Fernanda Olival; Gilian Evaristo Silva; Hugo Ribeiro da Silva; Jaime
Gouveia; Jodo Rocha Nunes; José Alberto da Silva Tavim; José Eudes Gomes; José
Manuel Pasadas Pimenta; Josival Nascimento dos Santos; Luis Filipe Lima; Manuel
Alberto Carvalho Vicente; Maria Adelina Amorim; Maria da Conceigido Calado;
Maria de Jesus Assungdo; Maria de Lurdes Ponce; Maria dos Anjos Luis; Maria
Fdtima Alves Branco; Maria Filomena Andrade; Maria Helena Virgilio; Maria Laura
Petracchini; Maria Leonor Garcia da Cruz; Maria Lizete Vilhena Urbano Ferreira;
Maria Luisa Jacquinet; Maria Manuela Lima Santos; Maria Natdlia da Silva;
Maria Teresa Lopes Pereira; Mdrio Tavares de Oliveira; Marisa Costa; Marjolaine
Carles; Marta Martins Ribas; Marta Ribeiro; Matilde Mendonga dos Santos; Miguel
Rodrigues Lourengo; Paola Nestola; Pedro Cardim; Pedro Jorge Silva Rei; Ricardo
Oliveira; Roberta Stumpf; Rui Manuel Mesquita Mendes; Sara Bravo Ceia; Sofia
Braga; Susana Goulart Costa; Susana Isidora; Vitor Serrdo.






SIGLAS E ABREVIATURAS

Siglas de institui¢oes

ADB — Arquivo Distrital de Braga

ADP - Arquivo Distrital do Porto

ADV - Arquivo Distrital de Viseu

AHU - Arquivo Histérico Ultramarino (Lisboa)
AMGYV - Arquivo do Museu Grao Vasco (Viseu)
ANTT — Arquivo Nacional da Torre do Tombo (Lisboa)
ARSI — Archivum Romanum Societatis Iesu (Roma)
ASE — Arquivo da Sé de Evora

ASPortalegre — Arquivo da Sé de Portalegre

ASV — Archivio Segreto Vaticano

AUC - Arquivo da Universidade de Coimbra

BA - Biblioteca da Ajuda (Lisboa)

BPE — Biblioteca Publica de Evora

BNP - Biblioteca Nacional de Portugal

Abreviaturas

CC - Corpo Cronoldgico

CDP - Corpo Diplomatico Portuguez

CGSO - Conselho Geral do Santo Oficio

Cod. — Cédice

Cx. — Caixa

DHMPPO — Documentagao para a Histéria das Missdes do Padroado Portugués do
Oriente

dir. — direcgdo

doc. — documento(s)

ed. — editor(es) ou edi¢do
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fl. — folio(s)

IC — Inquisigao de Coimbra
IE — Inquisi¢do de Evora
IL — Inquisi¢do de Lisboa
Lv. — Livro(s)

m. — mago

ms. — manuscrito

p- — pagina(s)

pt. — parte

t. — tomo(s)

vol. — volume(s)
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A RECEPCAO E APLICACAO
DO CONCILIO DE TRENTO EM PORTUGAL:
NOVOS PROBLEMAS, NOVAS PERSPECTIVAS

Jost PEDRO Parva*

“He do vosso beneplacito que para louvor e gloria da santa e individua
Trindade, Pai, Filho e Espirito Santo, para aumento da fé e religido christa, para
extirpagdo das heresias, para paz e unido da Igreja, para reformagdo do clero e
povo christdo e para abatimento e extingdo dos inimigos do povo christdo, se
determine e declare que o sagrado e geral Concilio tridentino comeca e estd prin-
cipiado? Responderdo. He do nosso beneplacito.”

Foi com estas palavras, vincando a preméncia de combater as “heresias” dilace-
radoras da unidade crista que, a 13 de Dezembro de 1545, se abriu em Trento um
dos concilios mais marcantes da histéria. Duraria até Dezembro de 1563. Dezoito
anos que permitiram a reafirmacgao e redefini¢do de pontos basilares da doutrina e
a composi¢do de um programa de reforma interna da Igreja — centrada no papado,
episcopado e clero — que pautariam os rumos que seguiu, e configurariam o clero
e a religiosidade dos fiéis até a segunda metade do século XIX. S6 entdo se celebrou
novo concilio, o Vaticano I (iniciado em 1869). Tinham passado quase 300 anos.
Eis um sinal inequivoco da importincia de Trento: a sua durabilidade.

Esta prolongada sobrevivéncia deixou marcas cavadas. Criou um “paradigma
tridentino”, como lhe chamou Paolo Prodi. De facto, no decorrer de trés séculos,
a Igreja saida de Trento criou institui¢oes religiosas e politicas, quadros mentais

* Centro de Histdria da Sociedade e da Cultura da Universidade de Coimbra
! Cf. O sacrosanto, e ecumenico concilio de Trento em latim, e portuguez. Lisboa: Francisco Luiz Ameno,
1786, tomo I, p. 37.
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e culturais, modalidades de ac¢ido que originaram formagdes complexas, as quais
influenciaram vdrias geragdes’. Em certa medida, a moderniza¢do do mundo
catélico europeu foi também uma das decorréncias de Trento. Como referiu Wol-
fgang Reinhard, o Concilio e as politicas que nele inspiradas se concretizaram
posteriormente modernizaram a Igreja, no sentido em que a dotaram de diversi-
dade, racionalidade, individualismo e domestica¢io’.

Entre 1545 e 1563, os conciliares ndo estiveram sempre reunidos. Dificulda-
des de varia ordem, sobretudo de natureza politica, fizeram com que o Concilio
tivesse trés fases. A primeira durou de 1545 a 1549, com mudanga para Bolonha
entre 1547 e 1549. A segunda efectuou-se em 1551-1552, era entdo ja papa Julio
II1. A terceira e tltima em 1562-1563, no pontificado de Pio IV*.

Os decretos tridentinos foram aprovados pela bula Benedictus Deus, de 26 de
Janeiro de 1564, mas publicada em 30 de Junho desse ano, revelando como per-
manecia a controvérsia em torno das decisdes adoptadas. Por isso, e porque estava
em jogo, igualmente, a manuten¢do da supremacia da autoridade pontificia, o
papado acabou por reservar para si o direito de interpretagdo dos decretos que
suscitassem ddvidas, competindo-lhe ainda promover a sua aplicagdo. Se é certo
que, inicialmente, o papado viu o Concilio com desconfianga, receando o fortale-
cimento de tendéncias conciliaristas e episcopalistas, no final, o seu poder acabou
por ser francamente reforcado. Como disse o cardeal Giovanni Morone ao papa
Pio IV, em finais de 1563, “in manu sua esse omnia” (“tudo est4 nas suas maos”).

Depois de Trento, de facto, como avivado por Adriano Prosperi, o poder do
papa tendeu a fortalecer-se, e Roma alavancou-se na sua cada vez mais ampla e
eficaz rede de nuncios, no episcopado, e também nas ordens religiosas para ir
aplicando os decretos tridentinos e/ou 0 modo como foram interpretados®. Para
julgar ddvidas de interpretagao veio a criar-se um novo dicastério, em Agosto de
1564, por Pio IV, a Congregacdo do Concilio. E as decisdes demoraram a aplicar-

2 Paolo Prodi — Il paradigma tridentino: un’epoca della storia della Chiesa. Brescia: Morcelliana, 2010, p. 7.
3 Wolfgang Reinhard — Il concilio di Trento e la modernizzazione della Chiesa. Introduzione. In Paolo
Prodi; Wolfgang Reinhard (a cura di) — Il concilio di Trento e il moderno. Bologna: Il Mulino, 1996, p. 27-53.
* A sintese mais recente explicita-o e confirma-o John C. O’Malley — Trent: what happened at the council?.
Cambridge, MA: Harvard University Press, 2013. Neste livro, o seu autor apresenta ainda o que designa por
“mitos de Trento”, entre os quais o de que o Concilio foi feito para reprimir e disciplinar, foi responsével
pelo fosso cavado entre catélicos e protestantes, foi a fonte de um pensamento monolitico, proibiu o uso do
verndculo na liturgia e nos textos biblicos e decretou o celibato clerical. Ora, segundo O"Malley, nada disto
foi decidido em Trento. Embora algumas destas ideias, de facto, ndo tenham sido decretadas no Concilio,
a leitura revisionista de O’Malley peca por ndo ter reconhecido que, em boa parte, muitas delas foram
consequéncia do modo como o papado e outras estruturas do catolicismo romano fizeram, de facto, a
recepgao do Concilio.

> Palavras proferidas por Adriano Prosperi na ceriménia de abertura do col6quio internacional Trent and
Beyond: The Council, other powers, other cultures, realizado entre 3 e 5 de Outubro de 2013, em Trento,
organizado pelo Istituto Storico Italo Germanico e pelo Centro per le Scienza Religiose da Fundagido Bruno
Kessler.

1
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-se e ocuparam diversos papas, sendo necessdrio esperar pelo pontificado de
Clemente VIII (1592-1605) para se terem concluido, com a publica¢do da nova
edi¢do da Biblia (dita vulgata clementina), em 1593, o Pontifical romano (1596) e
o Cerimonial dos bispos (1600).

Além disso, muito deste tridentinismo, nao foi decidido em Trento, mas sim,
posteriormente. Foi o caso do Index “tridentino” (1564), do Catecismo Romano
(1566), da profissio de fé “tridentina” que todos os bispos passaram a ter que
jurar, do Brevidrio (1568), do martirolégio do oratoriano e cardeal Cesare Baro-
nio. Nada disto é tridentino, no sentido de que tenha sido elaborado no Concilio.
Pelo contrério, tudo é papal, na medida em que foi 0 modelo que o papado cons-
truiu a partir e em nome de Trento®.

O que motivou esta reunidao magna?

Hubert Jedin, o maior historiador do Concilio, na sua cldssica e incontor-
nével Histéria do Concilio de Trento, (nunca traduzida para portugués) alertava
para os dois eixos fundamentais em jogo. Por um lado, tratava-se de responder
e conter o alastramento do protestantismo. Linha que enfatizava uma dimensio
de contra reforma que pautaria a dindmica conciliar. Por outro lado, havia uma
vertente de reforma catolica, isto é, de reforma interna da Igreja’. Esta tinha raizes,
pelo menos, desde o V Concilio de Latrao (1512-1517), mergulhando ainda mais
fundo, na corrente de renova¢ao espiritual da devotio moderna, e ja dera pontuais
e isolados frutos na ac¢io de bispos ditos pré-reformadores, de que, em Portugal
foram bons exemplos D. Diogo de Sousa (bispo do Porto e arcebispo de Braga),
D. Jorge de Almeida (Coimbra) e até D. Afonso (em Evora e Lisboa)?.

A proposta luterana da “justificacdo pela fé”, que se daria a conhecer ao
mundo na sequéncia da querela das indulgéncias desencadeada pelas teses que
publicou em Vitemberga (1517), estimulou vérias respostas romanas: juridico-
-candnicas, militares, de debate intelectual, como a realiza¢ao de coléquios entre
representantes romanos e seguidores de Lutero. O dltimo, em Ratisbona (1541),
entre o cardeal Contarini e Melanchton, foi, mais uma vez, inconclusivo.

¢ Relembrou-o Wolfgang Reinhard na conferéncia de abertura do col6quio internacional Trent and Beyond:
The Council, other powers, other cultures, realizado entre 3 e 5 de Outubro de 2013. Ideias idénticas ja se
colhem em Teofanes Egido — Las claves de la Reforma y la Contrarreforma 1517-1648. Barcelona: Editorial
Planeta, 1991, sobretudo p. 98.

7 Hubert Jedin — Historia del concilio de Trento. Pamplona: Edeciones de la Universidad de Navarra, 1972,
4 vol. (12 edi¢do alema publicada a partir de 1951).

8 Ver, respectivamente, D. Diogo de Sousa e o seu tempo: actas. Braga: Camara Municipal; Faculdade de
Teologia-Braga (UCP), 2006, José Pedro Paiva — A diocese de Coimbra antes e depois do Concilio de
Trento: o governo de D. Jorge de Almeida e o de D. Afonso Castelo Branco. In S¢ Velha de Coimbra: Culto
e Cultura: Ciclo de conferéncias 2003. Coimbra: Catedral de Santa Maria de Coimbra: Camara Municipal,
2005, p. 225-253 e José Pedro Paiva — Um principe na diocese de Evora: o governo episcopal do cardeal
infante D. Afonso (1523-1540). Revista de Histéria da Sociedade e da Cultura. 7 (2007) 127-174.
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A via conciliar era igualmente reclamada e, ante os constantes insucessos das
outras, em 1536, Paulo IIT publicou a 12 bula de convocagio de um concilio, para
0 ano seguinte em Mantua. Deparou-se com muitas resisténcias. Para além do
temor que a assembleia questionasse a supremacia papal, até no seio da curia
romana havia fac¢des contrérias a sua celebracio. Era o caso de Gianpiero Carafa,
mais tarde papa Paulo IV, defensor de uma solugdo nio conciliar, que passava
antes por a Igreja colocar em vigor e fazer observar decretos ja existentes para
restaurar a disciplina do clero e enfrentar com o rigor da repressao inquisitorial
a dissidéncia herética. Outros combatiam esta estratégia mais intransigente e
rispida, como o cardeal Morone. Para ele a religido ndo se resolvia “através da
guerra’. Era necessdrio debater e num amplo concilio.

Este ocorreu num tempo de profunda renovacdo do mundo catélico, para
retomar o titulo de uma das mais tteis sinteses de interpretacdo do seu signi-
ficado. Refiro-me ao estudo de Ronnie Po-Chia Hsia, que incorpora ja o con-
ceito de confessionalizacdo, criado por Heinz Schilling e Wolfang Reinhardt e
que, desde os anos 90, renovou os sentidos da historiografia sobre os rumos e
impactos, tanto da difusdo do protestantismo como do catolicismo romano®. Mas
Trento ndo seria apenas o resultado dessas transformacdes religiosas e politicas
que estavam a alterar o mundo. Foi ele mesmo uma das alavancas nucleares dessa
mudanga. Eis outra marca da sua importéincia.

Esse tempo de renova¢io, que integra os conceitos de Reforma Catdlica e
de Contra Reforma numa perspectiva global e universal, assentou em quatro
pilares:

1. Areorganiza¢do da doutrina catélica e da Igreja a partir do centro Romano;

2. A interac¢io profunda entre politica e religido — uma das dimensdes da
nog¢ao de confessionalizagao;

3. O disciplinamento e vigilancia da experiéncia religiosa e do comporta-
mento dos fiéis;

4. O encontro entre o catolicismo europeu e o resto do mundo. Pese embora,
em Trento nio se ter tido em consideragdo realidades extra-europeias, as
decisdes ali tomadas vieram a ter enorme impacto também em Africa, na
Asia e na América.

Escapou a este olhar de Ronnie Po-Chia Hsia uma outra importantissima
dimensdo de mudanga. Relembrou-a Francisco Bethencourt ao enfatizar a dina-
mica da renova¢iao das ordens religiosas, o que incluiu a criagdo de algumas

° Ver Ronnie Po-Chia Hsia — The world of catholic renewal. Cambridge: Cambridge University Press, 1998
e, para o conceito de confessionaliza¢do, Wolfgang Reinhard — Reformation, counter-reformation, and the
Early Modern State: a reassessment. The Catholic Historical Review. 75:3 (1989) 383-404.
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novas'’. Entre elas, assumindo papel do mais alto relevo, a Companhia de Jesus.
Verificou-se ainda um revigoramento da vida conventual feminina, para além da
difusdo de confrarias congregando leigos de diferentes origens sociais, incluindo
escravos, que se tornaram importantes instancias de estruturagdo da participa¢iao
dos seculares na vida da Igreja.

E sabido como o Concilio se confrontou com questdes teolégicas e de reforma
disciplinar, apesar da celeuma suscitada na defini¢do da agenda. Mas como lem-
brou Paolo Prodi, pela primeira vez na histéria conciliar houve uma divisao entre
decretos dogmaticos e disciplinares.

No plano teoldgico-dogmadtico, depois de adoptar a versio do texto biblico a
seguir — a versao da vulgata de S. Jerénimo, o que ndo era escolha neutral —, deu a
Igreja Catolica as certezas de um dogma definido e um programa reformador que
se foi gradualmente aplicando, parcial ou totalmente, por todo o mundo catélico.
Destaque-se a fixacdo da doutrina relativa ao pecado original e a justificagdo, bem
como a teologia sacramental, aspectos onde ficou bem vincada a demarcacio e
ndo cedéncia aos entendimentos luteranos.

No tocante a reforma disciplinar ele teve impactos a trés niveis distintos:

— funcionamento institucional da Igreja;
— formagio e disciplina do clero;
— vida quotidiana dos fiéis.

Ao nivel do funcionamento institucional da Igreja o objectivo maior acabou
por ser o robustecimento do poder papal, implicando a reorganizacao das suas
estruturas de actuacdo, bem como a cria¢gdo de um episcopado forte, com juris-
dicdo reforcada nas respectivas dioceses, juridicamente protegido, possuidor de
mecanismos de vigilancia eficazes e com capacidade de execu¢io de penas tanto
sobre laicos como eclesidsticos.

A reforma do clero secular teve directrizes ja bem identificadas: impor a
obrigatoriedade de residéncia e a impossibilidade de acumular beneficios, a pro-
mogao do clérigo como “cura de almas” que pelo seu comportamento, formagao
e trajes se distinguisse dos leigos; a criagdo de semindrios, universidades e outros
meios de preparagdo do clero; um recrutamento melhor tutelado pelo episco-
pado, a quem eram dados meios mais efectivos para vigiar o seu comportamento,
nomeadamente através das visitas pastorais e da realizagdo de exames a quem
queria confessar e pregar.

O terceiro eixo visou os leigos, numa perspectiva que Jean Delumeau ja
caracterizou, como um profundo “esfor¢o para remodelar os fiéis”, que Wietse de

10 Palavras proferidas por Francisco Bethencourt durante a abertura de coléquio internacional The Catho-
lic Reformation, realizado em Dezembro de 2011, no King’s College (Londres, Inglaterra), organizado pelo
Department of History da School of Arts and Humanities do referido King’s College.
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Boer, atendo-se ao arcebispado de Milao no tempo de Carlo Borromeu, apelidou
“a conquista das almas”, que Paolo Prodi, numa perspectiva holistica, classificou
de processo de “disciplinamento” da alma, do corpo e da sociedade, e que Allyson
M. Poska, debrugando-se sobre uma drea da Galiza, apressadamente, concluiu ter
tido pouco sucesso'!.

Era necessdrio que as populagcdes aprendessem e assimilassem um credo,
aspecto em que a catequese, pregacdo e missdes foram imprescindiveis instru-
mentos, numa logica em que a palavra divina devia ser servida ao crente por
via da mediagdo clerical, contribuindo para um cristianismo vivido sem acesso
directo ao livro sagrado por parte dos leigos, deixando marcas vincadas na sua
experiéncia religiosa. Era imperioso que os crentes se conformassem com a fre-
quéncia regular de sacramentos como a eucaristia e a confissdo, esta dltima com
consequéncias profundas ao nivel da estrutura psiquica das populacdes, ao esti-
mular um exame de consciéncia e, consequentemente, promovendo o aprofun-
damento de uma consciéncia individualizada e a inculcagdo e interiorizacdo de
mecanismos de auto-coac¢do e auto-censura. Para uma mais adequada recep¢do
do cristianismo entendeu-se ainda que se devia purificar a liturgia e dar mais
decéncia e cerimonialidade ao culto, cavando a separagdo entre sagrado e pro-
fano, tantas vezes indistinta nas manifestacoes de religiosidade dita popular, o que
implicou tanto uma tendéncia para o embelezamento dos templos e para a exu-
berancia triunfante da arte sacra, como a imposic¢ao do ritual romano, acabando
com a pulveriza¢do de rituais extravagantes. Intensificou-se o culto dos santos,
das reliquias e de outras devogdes, como a do rosério, das almas do purgatério, da
paixdo de Cristo e de Cristo menino, os lausperenes, o culto das 40 horas — esta
uma das novidades da reforma catdlica — o que contribuiu para a promog¢ao da
vida confraternal.

Por fim, procurou-se que as populag¢des interiorizassem a ética crista e adop-
tassem comportamentos individuais e sociais concilidveis com os preceitos do
cristianismo. Dai o combate a condutas como a da sexualidade extra-matrimonial,
a blasfémia ou a inimizade entre vizinhos, isto é, os designados “pecados publicos
escandalosos”.

Tudo isto é sabido, sem que tal signifique que haja hoje um conhecimento
acabado e definitivo sobre Trento e, sobremaneira sobre a sua aplica¢do em Por-
tugal.

! Ver, respectivamente, Jean Delumeau — Le catholicisme entre Luther et Voltaire. Paris: P.U.E., 1979, sobre-
tudo p. 284-302 e Wietse de Boer — The conquest of the soul. Confession, discipline, and public order in
couter-reformation Milan. Leiden; Boston; Koln: Brill, 2001, Paolo Prodi — Disciplina dell anima, disciplina
del corpo e disciplina della societa tra medioevo ed etd moderna. Bologna: Societa Editrice il Mulino, 1994 e
Allyson M. Poska — Regulating the people. The Catholic Reformation in Seventeenth-Century Spain. Leiden;
Boston; Koln: Brill, 1998.
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Sem poder aqui aprofundar os caminhos da historiografia portuguesa neste
campo, sublinharia que estd ja disponivel uma primeira boa sintese da autoria de
Federico Palomo!2. E estudo bem informado, assente num sélido conhecimento
de categorias imprescindiveis para abordar esta questdo (como as referidas nogoes
de Contra Reforma, Reforma Cat6lica, confessionalizacio ou disciplinamento) e
util guia para sistematizar e entender as diversas vias e impactos da aplicagdo de
Trento. Aspectos de que igualmente hd ampla, mas mais dispersa informacio na
Historia Religiosa de Portugal, através dos ricos contributos de Maria de Lurdes
Fernandes, Jodo Marques ou Anténio Camoes Gouveia'®. Antes destes, o padre José
de Castro ja coligira boa parte da documentagio sobre a participagdo portuguesa
no Concilio, ndo fugindo de um cariz apologético e algo descritivo que niao faci-
lita a compreensdo cabal da configuracao dessa participagao'¥. Marcelo Caetano
esclareceu problemas suscitados pela recep¢do e aplicagdo das decisdes tridentinas
em Portugal, num texto que continua a ser indispensavel'®. Silva Dias aprofundou
o quadro das ideias de pré-reforma que as decisdes conciliares vieram encontrar,
o conflito existente na corte de D. Jodo III e o quadro politico-ideolégico, se assim
se pode dizer, que nortearia a Contra Reforma em Portugal. Mas ficou pelo plano
da histdria das ideias que tanto prezava e, sobretudo, no século XVI, ndo anali-
sando o plano pratico, as estratégias, as formas, os protagonistas, as resisténcias e
os conflitos decorrentes da aplicacdo das disposi¢oes conciliares!®.

Mais recentemente, David Sampaio Barbosa publicou artigo com preocupa-
¢oes explicativas que José de Castro nao teve, dando alguma coeréncia analitica ao
que considerou a presenca discreta dos portugueses em Trento!”. Amélia Poldnia,
para além de um magnifico trabalho sobre as normas enviadas aos bispos do
reino a respeito da aplicagdo de Trento, enquanto este ainda estava na 22 fase, é
autora de um estudo importantissimo sobre a ac¢do de D. Henrique, enquanto
arcebispo de Evora'®. Este livro é a mais s6lida e abrangente anélise sobre a ac¢ao
de um prelado portugués na época do “limiar da viragem tridentina’, para reto-
mar a sua prépria expressao. Infelizmente, termina em 1564, com a passagem do

12 Federico Palomo — A Contra-Reforma em Portugal 1540-1700. Lisboa: Livros Horizonte, 2006.

13 Cf. Histéria Religiosa de Portugal. Dir. Carlos Moreira Azevedo. Vol. 2. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000.
14 José de Castro — Portugal no concilio de Trento. Lisboa: Unido Grafica, 1944-1946. 6 vol.

15 Marcello Caetano — Recepgdo e execu¢ao dos decretos do Concilio de Trento em Portugal. Revista da
Faculdade de Direito de Lisboa. 19 (1965) 7-87.

1o José Sebastido da Silva Dias — Correntes de sentimento religioso em Portugal (séculos XVI a XVIII). Coim-
bra: Universidade de Coimbra, 1960, em especial, p. 423-457.

17 David Sampaio Barbosa — Portugal em Trento: uma presenga discreta. Lusitania Sacra. 22 série. 3 (1991)
11-38.

18 Ver, respectivamente, Amélia Maria Polénia Silva — Recep¢do do Concilio de Trento em Portugal: as
normas enviadas pelo cardeal D. Henrique aos bispos do reino, em 1553. Revista da Faculdade de Letras —
Histéria. 22 série. 7 (1995) 133-143 e Amélia Pol6nia — O cardeal infante D. Henrique arcebispo de Evora: um
prelado no limiar da viragem tridentina. Porto: Edicao do autor, 2005.
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cardeal para arcebispo de Lisboa, ndo permitindo seguir como actuou nos anos
subsequentes ao fecho do Concilio. Giuseppe Marcocci ajudou a complexificar a
analise, ao evidenciar divergéncias e debates nascidos entre os que, na esteira de
posicdes saidas de Trento, custodiaram a fé em Portugal, nomeadamente confes-
sores, bispos, inquisidores e jesuitas'®. Eu préprio, em alguns estudos com um
cariz mais disperso sobre visitas pastorais, a pregacdo, a missionagao e a censura
literaria episcopal, abordei dimensdes tteis e num artigo mais especificamente
dedicado ao assunto, procurei sistematizar e dar alguma coeréncia explicativa aos
sentidos da aplica¢do das reformas tridentinas em Portugal durante o periodo em
que o reino esteve integrado na monarquia hispanica®.

Nao se parte, portanto, do vazio. Mas hd ainda territérios pouco ou nada
explorados, persistem problemas de fundo insuficientemente resolvidos que
reclamam maior atengdo para se poder ter visio mais segura e integral dos impac-
tos de Trento em Portugal. Entre eles, destacam-se seis, cuja resolugdo exige a
combinagdo de distintos enfoques e metodologias de andlise:

1. Falta uma reconstituicdo sistémica e uma andlise explicativa dos motivos
que determinaram as sucessivas atitudes ante o Concilio da coroa por-
tuguesa, tanto no reinado de D. Jodo III como no de D. Sebastido, tendo
em conta as politicas mais gerais de relagio da Coroa com o papado e
com as diversas for¢as e individuos que integravam os campos religioso
e politico nestas diversas conjunturas. Trata-se de abordagem que exige
densas reconstituicdes de conjunturas de tempo curto e médio, que ndo
descurem o papel concreto dos individuos e grupos que participaram
neste dindmico processo.

2. Esté por estudar como, por quem, e em que periodos, foram as directrizes
da reforma catdlica transportadas para os diversos espagos do império
ultramarino, que inércias e dificuldades enfrentaram nas distintas realida-
des geogrificas, sociais, culturais e religiosas com que se depararam.

3. E necessario aprofundar e diversificar por épocas, tipos de diocese e mode-
los de bispo o processo de aplicagdo tridentino, sobretudo na especifici-
dade concreta da reforma catdlica.

4. H4 que indagar de forma mais sistemdtica e profunda os impactos das
decisdes conciliares sobre a arquitectura, a escultura e pintura sacras e o

19 Giuseppe Marcocci — I custodi dell ortodossia: Inquisizione e Chiesa nel Portogallo del Cinquecento. Roma:
Edizione di Storia e Letteratura, 2004.

2 Ver Baluartes da fé e da disciplina: o enlace entre a Inquisicdo e os bispos em Portugal (1536-1750). Coim-
bra: Imprensa da Universiade de Coimbra, 2011, p. 267-302; Episcopado e pregagdo no Portugal Moderno.
Via Spiritus. 16 (2009) 7-42; Bispos, imprensa, livro e censura no Portugal de Quinhentos. Revista de Histé-
ria das Ideias. 28 (2007) 687-737 e La reforma catélica en Portugal en el periodo de la integracién del reino
en la Monarquia Hispédnica (1580-1640). Tiempos Modernos. Revista electrénica de Historia Moderna. 20:1
(2010), 37 (s6 publicada em versao electrénica, ver http://www.tiemposmodernos.org/tm3/index.php/tm).
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modo como estes suportes conformaram a percep¢do e pratica do cristia-
nismo pelos fiéis.

5. Continua por explorar o impacto que as novas formas de liturgia e até dos
templos e da composi¢dao dos cabidos tiveram na musica sacra.

6. Nao se pode ainda esquecer que Portugal ndo foi uma ilha nesta maté-
ria, pelo que o estimulo de estudos que permitam a comparatividade sdo
imprescindiveis para captar consonancias e dissemelhancas que ajudem
a perceber melhor este complexo processo. Nesse sentido, serd da maior
utilidade avaliar o que se passou, no plano da aplicagdo dos decretos de
Trento sobretudo nos reinos vizinhos de Portugal, tanto mais que boa
parte do processo de tridentinizacdo foi quase contemporanea de uma
tendéncia para a “castelhanizacao” do seu governo.

Doravante procurarei ensaiar respostas a alguns destes desafios, que necessi-
tam ainda de bastante pesquisa para poderem ter um entendimento mais cabal,
a0 mesmo tempo que inventariei um conjunto de questdes que reclamam futuras
investigacoes.

E inquestiondvel que o Concilio de Trento clarificou a doutrina da Igreja
Romana e concebeu um programa de reforma disciplinar. A aplica¢ao do projecto
ali definido teve dois niveis principais. Por um lado, num plano superior, assu-
mindo um cariz definidor e supervisor, o papado e o conjunto das congregacdes
romanas. Por outro lado, a aplicagdo concreta, no terreno, dir-se-ia assim hoje, —
tanto da difusdo da vertente doutrinal (catequética) como da reforma disciplinar
do clero e dos fiéis — teve como espago privilegiado de implantagdo o quadro das
dioceses, e como agentes essenciais dessa tarefa os bispos.

Estando certos estes pressupostos, perceber até que ponto e por que modos
se aplicaram as disposi¢des conciliares implica uma observagao atenta do que se
passou a escala das diferentes dioceses do mundo catélico, tendo em consideragdo
que, nesse patamar, as dindmicas vividas dependeram de um complexo jogo de
factores. Ignasi Fernandez Terricabras, ja evidenciou que “a Contrarreforma nio
se pode reduzir a aceitagdo mecénica e quase automadtica dos decretos de Trento
em cada reino e em cada diocese”, e que o seu sucesso foi condicionado por mul-
tiplas varidveis, de indole cultural, religiosa, social e politica?'.

Centrando-nos a escala de uma diocese, hd a considerar varidveis determina-
das externamente, isto é, as proprias disposi¢oes tridentinas e as normas juridico-
-politicas dos diferentes estados em que se aplicaram. Varidveis dependentes do
quadro cultural e religioso existente ao tempo em cada local. Exemplifico. Como

2! Ignasi Ferndndez Terricabras — Entre ideal y realidad: las élites eclesiasticas y la reforma catélica en la
Espana del siglo XVI. In Nuno Gongalo F. Monteiro, Pedro Cardim e Mafalda Soares da Cunha — Optima
Pars: Elites Ibero-Americanas do Antigo Regime. Lisboa: Imprensa de Ciéncias Sociais, 2005, p. 45.

21



O CONCILIO DE TRENTO EM PORTUGAL E NAS SUAS CONQUISTAS: OLHARES NOVOS

é facilmente entendivel, em 1564, ano em que os decretos de Trento foram apro-
vados pelo papa Pio IV, eram muito diferentes as situa¢des existentes em Mildo,
numa qualquer diocese localizada em territérios germénicos fiéis a autoridade da
Igreja romana, numa pequena diocese portuguesa do interior, ou num territério
como Goa, na Asia, sob padroado portugués, para fornecer apenas quatro tipos
bem distintos de situagdes. A toda esta gama de diversificadas situagdes hd que
adicionar o perfil, capacidades e projectos dos principais agentes executores des-
tes programas, nomeadamente os bispos, os quais nao eram todos iguais.

E este tipo de observacao, centrada num territério especifico, que permitird
avancar no conhecimento do que foi, de facto, a aplicacio de Trento nas plurifor-
mes geografias que compunham o mundo catélico.

A historiografia portuguesa tem sido parcimoniosa a analisar a questdo da
aplicagao de Trento nesta perspectiva. A excep¢dao é um estudo de Jodao Nunes,
que também colabora neste volume com nova reflexdo sobre o que se passou na
diocese de Viseu. Gragas a ele existe j4 uma reconstitui¢cdo e interpretagdo dos
principais passos dados para aplicar a reforma catélica em Viseu até aos anos 30
do século XVII, dos caminhos que os diversos protagonistas desse processo foram
seguindo, das resisténcias que encontraram, das realidades com que se depararam
e das mudangas que se introduziram na forma como se vivia o cristianismo e
actuava o clero?.

Atentando-se no relatério que, por 1578/1579, o colector apostélico Roberto
Fontana remeteu para Roma com a avaliagdo que fazia do modo como se estava
a proceder a aplicagdo de Trento, o qual tem passado despercebido, constata-se
que as autoridades apostdlicas ndo estavam satisfeitas com o processo de triden-
tinizacdo das dioceses portugueses (esta no¢do de tridentiniza¢do, diversa do
sentido que tem a expressio Contra Reforma ou confessionalizagdo, é tributdria
de Giuseppe Alberigo)?. Aos olhos do colector, as falhas eram diversas: nao se
celebravam sinodos anualmente conforme prescrito; alguns decretos sinodais que
se aprovavam e originavam constitui¢cdes diocesanas careciam de revisio; semi-
ndrio sé existia o de Braga, onde o arcebispo (D. frei Bartolomeu dos Mdrtires)
tinha mandado imprimir o texto do sinodo provincial sem ter sido revisto por
autoridades pontificias, o que Fontana condenava; na maior parte das dioceses
ndo havia examinadores para inquirir as qualidades dos providos em beneficios,
segundo a forma do Concilio; concediam-se ordens sacras a quem nao possuia
formagao competente nem patriménio; permitia-se a celebragdo da Eucaristia
em casas onde ndo havia oratérios decentes; o Catecismo Romano nio era uti-

2 Joao Rocha Nunes — A Reforma Catélica na diocese de Viseu. Tese de doutoramento em Histéria Moderna
apresentada a Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra. [S.L]: [s.n.], 2010.

2 Giuseppe Alberigo — L’episcopato nel cattolicesimo post-tridentino. Cristianesimo nella storia. 6 (1985)
71-91.
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lizado por ainda ndo ter sido traduzido; a maior parte dos bispos nio tinham
um penitencidrio nas catedrais como se dispusera em Trento; a justica secular,
em particular a Mesa da Consciéncia e das Ordens, colocava sérias limitagdes a
jurisdicao eclesidstica.

Além de tudo isto, sublinhava que o panorama de realiza¢do das visitas pasto-
rais era desastroso: alguns bispos nunca tinham visitado a diocese pessoalmente,
outros faziam-no de modo negligente, outros ainda “roubam” e impdem aos
prevaricadores penas pecunidrias, sobrecarregando os fiéis com excomunhaes,
dando azo a que os juizes seculares interviessem para pdr cobro a estes abusos.
No império, prosseguia Fontana, a situagdo ainda seria mais dramdtica. O rei,
como administrador de todas as receitas, nao disponibilizava o suficiente aos
bispos, pelo que estes careciam de meios para nomear vigarios, edificar igrejas,
fazer visitas, etc. Por outro lado, os governadores pagavam mal e tardiamente aos
bispos e, por conseguinte, muitos recusavam-se a ir residir, apesar de D. Henrique
(rei entre 1578-1580) ter dado muitas ajudas de custo para que fossem?..

Fontana, como representante pontificio, queixava-se do episcopado lusi-
tano, ao que nio era alheio o facto de este episcopado ter escapado ao dominio
absoluto da autoridade romana, desde que, a partir dos inicios de Quinhentos,
D. Manuel I passara a controlar o sistema de escolha episcopal®®. Mas havia bispos
que, ao contrdrio, ante as ofensivas do poder secular sobre a jurisdi¢cdo e rendas
da Igreja — o que foi particularmente evidente nos reinados de D. Felipe III e
D. Felipe IV, e constitui ponto que nio se pode desconsiderar quando se avalia a
aplicagao de Trento em Portugal, havia bispos, dizia, que se lamentavam da falta
de apoio pontificio.

Era o caso do poderoso arcebispo de Evora D. Teoténio de Braganca, um dos
mais empenhados na aplicagdo de Trento, e que continua a carecer de estudo
solido e integral da sua ac¢do. Escrevendo a Clemente VIII, em Outubro de 1592,
contava do empenho de varios prelados em aplicarem os decretos do Concilio e
das tremendas dificuldades que lhes colocavam as ordens militares e os cabidos,
que, queixando-se sistematicamente para Roma, punham em causa e “tolhiam” a
autoridade episcopal. O mesmo D. Teot6énio de Braganca, em Maio de 1593, exa-
cerbava as suas queixas. Lembrava ao papa que os prelados eram “ovelhas” suas e
que ele os devia apoiar a0 méximo, sobretudo nas zonas mais afastadas, como era
o caso de Portugal, propondo que o sumo pontifice lhes deveria escrever, animd-
-los e estimuld-los a que cumprissem as suas obriga¢des. No fundo, pretendia um
apoio mais sélido e constante do papado aos bispos reformadores, lamentando
que regularmente Clemente VIII deixasse sem resposta as cartas e os agentes que

24 ASV — Fondo Confalonieri, vol. 34, fl. 39-44.

% José Pedro Paiva — Os bispos de Portugal e do império (1495-1777). Coimbra: Imprensa da Universidade
de Coimbra, 2006, p. 38-53.
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lhe enviavam?. Enfim, os prelados ndo teriam do papado o apoio de que neces-
sitavam. Era esta queixa generalizdvel? Teve isso, de facto, impactos negativos na
capacidade prelaticia para aplicar Trento nas dioceses? Se assim foi, que motivos
ajudam a perceber por que é que o papado ndo apoiou mais entusiasticamente os
bispos que desejaram tridentinizar a vida diocesana?

Ora, estas avalia¢des desalentadas, tanto de Fontana como de D. Teot6nio de
Braganga, contrastam com a opinido geralmente difundida, segundo a qual as
normas de Trento foram rdpida e quase integralmente aceites pela coroa portu-
guesa e prontamente aplicadas nas diversas dioceses, num processo que, alids, se
iniciara nos anos 50, logo apds o fim da segunda fase do Concilio. E ndo se deve
ainda esquecer que o final dos anos 70 e inicio da década de 80, época impor-
tante para a aplica¢do da reforma, viu muitos bispos afastados das suas dioceses e
empenhados na vida politica conturbada do reino, desviando-os de esfor¢os mais
intensos de reforma.

Para além do impacto efectivo e das formas de aplicagdo concreta de Trento
ao nivel das dioceses, merece igualmente maior reflexdo o impacto das dispo-
sicoes conciliares na arte sacra, que teve imensas consequéncias, para além dos
canones artisticos, nos suportes, forma e modo de transmissao de ideias, doutri-
nas e praticas religiosas.

O Concilio de Trento, apesar de nao ter legislado abundantemente sobre
a matéria, teve impactos na forma de representacdo do sagrado. As referéncias
explicitas as imagens sagradas surgem apenas na sessio XXV, em ponto intitulado
Da invocagiio, veneragio e reliquias dos santos e das sagradas imagens®. Ali ha pon-
tos importantes da doutrina que sobre elas vigorara.

Em primeiro lugar, a reafirmac¢do do uso legitimo das imagens sagradas. As
de Cristo, da Virgem e de outros santos, deviam existir e tributar-se-lhes honra e
veneragdo, “ndo porque se creia que ha nelas divindade ou virtude, ou se lhe deva
pedir alguma cousa, ou se deva por a confianga nas imagens como antigamente
os gentios punham a sua confianga nos idolos, mas porque a honra que se lhes d4
se refere aos originais que elas representam”.

Em segundo lugar, estipulou-se que os bispos deviam ensinar que com as his-
térias dos mistérios e com “imagens” se instrui o povo. Ou seja, havia uma percep-
¢ao daquilo que se poderia designar por uma fun¢io pedagégica e catequética das
imagens. Estas constitufam, assim, uma espécie de Biblia dos riisticos, um veiculo
de difusio de mensagens mais facilmente entendivel por quem nao dominava a
escrita e, consequentemente, tinha mais dificuldade em aceder a doutrina através
do livro e da palavra. Além de que a imagem transmitia, igualmente, e de forma
mais evidente, uma carga de emotividade que se adaptava melhor aos c6digos de

2 ASV — Segretatria Stato, Portogallo, vol. 6, fl. 23-24 e 36-37v.
27 Ver O sacrosanto, e ecumenico concilio de Trento..., cit., tomo 11, p. 347-357.
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compreensdo de populagdes com graus mais reduzidos de alfabetiza¢do. Sera caso
para perguntar até que ponto os padres conciliares estavam conscientes de algo
que Adriano Prosperi recordou num dos seus mais recentes livros, ao notar, numa
representacdo florentina do século XV, um distico onde se lia: “O olho, diz-se, é a
primeira porta pela qual o intelecto entende e gosta?. Nesta linha, os jesuitas, por
exemplo, desde os finais de Quinhentos, distribuiam imagens durante as missdes,
destinadas sobretudo a instrugdo dos meninos e dos mais rasticos®.

Em terceiro lugar, o decreto tridentino impunha que as imagens nao fossem
“pintadas com formusura dissoluta”, isto é, criard uma distingdo, uma fractura,
entre imagens censuradas e imagens autorizadas.

Por dltimo, impde-se que cumpriria aos bispos controlar os locais onde se
colocavam imagens.

Estas disposi¢coes ndo devem apenas ser lidas a luz de uma légica que visa-
ria exclusivamente alcangar o decoro das imagens sagradas que recheariam os
templos e serviriam para a instrugdo. Como em geral sucedeu com os decretos
de Trento, o que ali se postulou sobre as figuracoes sacras, decorre igualmente
da defesa do valor das imagens contra as campanhas origindrias do mundo pro-
testante. E estas ideias do protestantismo nao estavam tdo afastadas do reino de
Portugal como por vezes se julga. Jodo de Barros, na Ropica Pnefma, aludiria a
pessoas residentes em Lisboa que falavam de Lutero “tdo solto como se estevessem
em Alemanha”. E precisamente no periodo em que, em Trento, se repensava
o dogma e a disciplina, em Lisboa, em 1556, a Inquisi¢do prendia Cristévao
Rodrigues, um soldado que se alistara nas tropas imperiais e lutara na Alemanha,
Franga, Flandres e Inglaterra, regides onde privara com os “lutheros”. Ele préprio
confessou, entre outras aspectos, que nao eram necessdrias imagens de pau nas
igrejas®. Interpretacdo semelhante tinha o primeiro portugués executado por
luterano, o agostinho frei Valentim da Luz, relaxado a justi¢a secular no auto da
fé de Lisboa de 1562, ele que igualmente denunciava o valor das imagens dos
santos*. Estava o Concilio na sua derradeira fase.

Fago notar que estas disposi¢des tridentinas tiveram consequéncias no plano
das normas diocesanas portuguesas, adquirindo expressdo formal em vdrios

% Adriano Prosperi — Giustizia bendata: percorsi storici di unimmagine. Torino: Giulio Einaudi, 2008.

29 Ver Federico Palomo — Fazer dos campos escolas excelentes: os jesuitas de Evora e as missoes do interior em
Portugal (1551-1630). Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian; Fundagdo para a Ciéncia e a Tecnologia,
2004, por exemplo, p. 267-268.

% Jodo de Barros — Ropica Pnefina. Reprodugio fac-similada da edigdo de 1532. Lisboa: Instituto de Alta
Cultura, 1952-1955, vol. 2, p. 5.

31 Ver Giuseppe Marcocci e José Pedro Paiva — Histéria da Inquisigio portuguesa (1536-1821). Lisboa:
A Esfera dos Livros, 2013, p. 82.

32 Ver José Sebastido da Silva Dias — O erasmismo e a Inquisigio em Portugal: o processo de Fr. Valentim da
Luz. Coimbra: Universidade de Coimbra, 1975.
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textos de constituigdes sinodais. A letra do Concilio nio foi em Portugal uma
quimera distante ou um formalismo inconsequente. Nas Constitui¢des da diocese
de Coimbra, ordenadas por D. Afonso de Castelo Branco (1585-1615), um dos
grandes impulsionadores da reforma catélica em Portugal, prescrevia-se, reve-
lando aguda consciéncia da importincia das imagens como veiculos de doutrina
e fonte de inspira¢do da piedade:

“O Concilio Tridentino nos encomenda que tiremos todos os abuzos que nas ima-
gens e pinturas delas costuma haver. E neste nosso bispado achamos muytas imagens tao
mal esculpidas e pintadas que ndo somente ndo provocio os fieys christios a devogio,
para que foram pela Igreja ordenadas, mas movem a rizo e fazem escandalo. Pelo que
mandamos que nas Igrejas deste bispado ndo haja em altar ou parede imagem que nio
seja de Nosso Senhor, ou Nossa Senhora e seus mysterios, ou dos anjos e santos canoni-
zados ou beatificados, e as que houver sejdo tdo convenientes e decentes que conformem
com os mysterios, vida e milagres dos santos que representdo, e assim na honestidade
dos rostos e propor¢des dos corpos e no ornamento dos vestidos sejdo esculpidas ou
pintadas, com tanta honestidade que provoquem [...] a devagdo que convem.”

E prosseguia, lembrando que tudo o que estivesse desconforme devia ser
banido, contando para tanto com a colaborag¢do deos seus visitadores, os quais:
“verdao muyto particularmente todas as imagens que hora ha e adiante houver,
para que sejao quaes convem, e nao o sendo as mandardo logo tirar e fazer outras,
procedendo contra as pessoas a quem pertencer faze-las”*.

De facto, cumpria aos visitadores inspeccionar a conveniéncia, conformidade
e decéncia das imagens. Em conformidade, livros de visitacoes, frescos, pintu-
ras e esculturas atestam essas campanhas de fiscalizacdo. Ainda assim, algumas
escaparam a esta vigilincia. E o caso de uma interessantissima representagao
de S. Miguel Arcanjo calcando um diabo simbolizando o pecado, originario da
Igreja do Fetal, na diocese de Viseu. A pega figurava o diabo com uma feigao
hermafrodita, com cabega diabdlica, corpo de mulher, com dois robustos seios e
as pernas abertas, no meio das quais estavam explicitamente representados um
sexo masculino e um feminino. E sobreviveu, podendo hoje apreciar-se no Museu
de Arte Sacra da diocese de Viseu.

A Inquisi¢do, que ndo apenas o poder episcopal, também esteve atenta, apesar
de essa dimensdo da sua actividade ser pouco conhecida® (apesar de pioneiro, e
importante, é insuficiente o estudo de Flavio Gongalves). E isso jd era motivo de

3 Cf. Constituicoens synodaes do Bispado de Coimbra. Feytas ordenadas em Synodo pello Illustrissimo
Senhor Dom Affonso de Castel Branco... Coimbra: Antonio de Mariz, 1591, p. 205-206.

3 Fldvio Gongalves — A Inquisi¢do portuguesa e a arte condenada pela Contra-Reforma. Coléquio. 26
(1963), p. 27-30.
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cuidado no ultimo quartel de Quinhentos. De facto, em 1598, numa consulta do
Conselho Geral, informavam os inquisidores de Lisboa do falecimento de frei
Sebastido Ferreira, dominicano responsavel na Inquisi¢ao de Lisboa pela censura
de livros. E acrescentavam que como ndo havia revedor, chegavam a cidade por
via maritima “muitos livros e retédbulos e paineis’, o que era um perigo e recla-
mava que alguém fosse urgentemente nomeado para o substituir®.

Mas continua a saber-se pouco como tudo isto se processaria. Como actuavam
a Inquisi¢do e os bispos relativamente as imagens? Existiria, ou ndo, um sistema
articulado e permanente relativamente a sua inspec¢ao? Os artistas recebiam ins-
trugdes expressas nesse sentido, quer dos encomendantes quer das instancias que
vigiavam a sua produg¢do? E como lidavam com isso? Havia mecanismos de auto
censura, Como existia com quem expressava o seu pensamento, nao pela imagem,
mas pela palavra escrita? Este quadro breve de normas e vigilancia ha-de ter con-
tribuido para a conformagio da produgéo artistica. Como é que isso marcou a
encomenda e o papel mecendtico de cardeais, bispos, conegos, irmandades, mise-
ricérdias, leigos, que eram, simultaneamente, encomendadores e consumidores
de imagens religiosas?

Que impactos e papel teve a representagdo de imagens sacras na difusdo da
doutrina e da histéria da Igreja entre os leigos, nas formas concretas de devogao
e piedade? Em especial quando, sobretudo no século XVII, ao afirmar-se uma
sensibilidade e gosto barroco, vingou uma forma de ver a imagem com “os olhos
do coragdo”, para usar felicissima expressio de Ottavia Niccoli*. E que a imagem
ndo se vé apenas com os olhos do corpo, mas também com os do coragdo, e eu
acrescentaria os do entendimento. Estes dois, os olhos do corac¢ao e os do enten-
dimento, mais capazes de nelas captarem as suas formas e fun¢des simbélicas. O
que cria um campo de andlise dificil de captar, o da articula¢do entre simbolos,
imagens, meditagdo e fé, pois implica ndo s6 conhecer o mundo religioso, mas
também o dos modos de percep¢do e comunica¢ao da imagem. E isto, sem duvida,
marcou as figuracoes da religido. Os artistas sabiam-no? E como o souberam usar?

A imagem como objecto de representacido do sagrado, de devog¢do, cumpria
também funcdes de conforto e até, numa dimensdo que depois de Trento serd
cada vez mais vista com algum receio, podia ser ponto de partida para a visdo,
para visdes misticas, consentindo, facilitando e até estimulando a passagem da
contemplagio a visdo.

Mas hd outras possibilidades de indagacao, como a questdo da socializacdo da
imagem. Como é que a imagem era partilhada, como servia para a construgdo de
identidades locais e de grupo? O que implica também uma histéria dos sentidos

¥ Ver Giuseppe Marcocci e José Pedro Paiva — Histéria da Inquisicao. .., cit., p. 95.

% OQttavia Niccoli — Vedere con gli occhi del cuore: alle origini del potere delle immagini. Roma; Bari: Editori
Laterza, 2011.
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que em boa parte estd por fazer, pois os sentidos ndo tiveram sempre as mesmas
func¢des, as mesmas competéncias, os mesmos significados.

Em suma, estamos perante campo fértil que, sendo coberto, ajudara a ter uma
visdo mais sélida e holistica do que foi esse importantissimo concilio da Igreja.

Transgridam-se agora outras fronteiras. Olhe-se para as conquistas, como
entdo se designavam, isto é, para os territdrios do império ultramarino portugués.
Quando e de que modos Trento os tocou?

Desde logo, note-se que os decretos tridentinos nao incluem referéncias
explicitas as cristandades extra-europeias. Apesar dos impactos que Trento teve
na religido e culturas de védrios povos ndo europeus, esse universo foi descuidado.

Houve portugueses que, enquanto os conciliares estiveram congregados,
tiveram disso aguda consciéncia, bem como das dificuldades que dai poderiam
advir. Foi o caso de frei Jodo Pereira, num episédio que Angela Xavier reavivou?’.
O religioso, em carta escrita a um representante da Coroa em Trento, teria dito
que o luteranismo era um problema gravissimo, mas que havia outros maiores,
pelo que, “mais do que uma assembleia vocacionada para questdes que eram bem
menos urgentes, era necessario realizar uma assembleia na qual fosse discutida
a conversio nos territérios imperiais [...] para evitar a dominagdo isldimica na
India”

Trento nido curou dos problemas especificos que existiam com a conversdo
e a presenca da Igreja nos espacos extra europeus. E essa uma primeira questao
a merecer consideracdo. Por que motivos é que nesta assembleia ndo se atentou
nestas matérias, quando a expansdo europeia ja tinha mais de um século, e havia
cristdos e dioceses autorizadas pela autoridade pontificia nas ilhas atl4nticas, em
Africa, na América e na Asia, dioceses essas governadas por bispos providos pelos
monarcas portugueses e espanhdéis? Foi por inadverténcia? Foi por desleixo ou
desprezo? Foi por se considerar que apagar o fogo luterano era mais urgente?
Foi porque se cogitou que aqueles longinquos espagos nao tinham especificidade
que justificasse uma reflexdo auténoma e a elaboracdo de decretos normativos
préprios? Foi por receio de atropelar privilégios e o direito de padroado que os
monarcas ibéricos detinham nos seus impérios de além-mar? Foi por desconhecer
as adversidades e ameacas também ali existentes ao cristianismo, nomeadamente
a turca? Nao sei responder. Mas este é um problema a equacionar.

Tanto mais que o Concilio chegou cedo a todas as paragens do império. Em
Goa, para principiar este roteiro, nao foi uma miragem distante. Como lhe cum-
pria, foi o arcebispo D. Gaspar de Ledo o protagonista deste desenlace. Ele que
era ex-capeldo e pregador de D. Henrique, um empenhado e activo agente da sua
aplicagdao em Portugal.

37 Angela Barreto Xavier — A invengido de Goa: poder imperial e conversdes culturais nos séculos XVI e XVIL
Lisboa: ICS, 2008, p. 85.
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D. Gaspar de Ledo foi preconizado apenas em 1558, apesar de o seu anteces-
sor ter falecido em 1553%. Chegou a Goa, em Dezembro de 1560, viajando na
mesma nau em que navegavam os inquisidores que iam criar a primeira e tnica
mesa inquisitorial no império portugués, e que seria, igualmente, um importante
bastido das politicas de contra reforma®.

Foi ele a promulgar as primeiras constituicoes do arcebispado de Goa,
impressas em 1568, na sequéncia de sinodo provincial celebrado no ano anterior
e que ele promovera, e reimpressas em 1592 e 1649, pelo que marcaram muito a
vida daquele territério, tanto mais que, em 1569, por provisao de D. Sebastido,
foram equiparadas a leis do reino, isto é, receberam todo o apoio do brago secular
para serem aplicadas.

No prélogo das Constituicdes o arcebispo explicou que as decidiu fazer depois
de ter visitado “toda a prelazia” trés vezes, e por achar que em Goa nio havia
normas de governo da diocese, pelo que cada vigario “usava do que mais lhe pare-
cia”. Mas estava a par com Trento, pois revelou que tendo determinado celebrar
sinodo para as preparar “vieram a estas partes algumas determinagdes do concilio
sagrado que em Tridento se celebrava, nas quais vimos averem-se de alterar mui-
tas das constituicoes ja feitas”*. Ou seja, somente trés anos ap6s Trento, chegou
noticia dele a Goa e foi necessdrio retocar normas que estavam prontas. Acrescen-
tava D. Gaspar de Ledo, no mesmo prélogo, que esperou até 1566 “em que vieram
as determinacoes do dito Concilio ja acabadas e por sua santidade aprovadas,
conforme as quaes emendamos as constituicoes que tinhamos feito”.

O Concilio é citado explicitamente em diversas partes das mesmas. Por
exemplo, ao referir-se que todos os confessores, mesmo sendo clérigos regula-
res, deveriam ser examinados pelos bispos para poderem confessar, ao impor a
obrigatoriedade da confissdo anual, ou a existéncia de livros para o registo de
baptismos, casamentos e dbitos em todas as pardquias.

Creio ter notado, todavia, que nao houve grandes preocupagoes de adaptagao
dos decretos tridentinos as realidades locais, conforme se constata quando procu-
ram regular o hébito instalado de alguns religiosos montarem altar, dizerem missa
e darem a comunhio em casas particulares, alegando enfermidades dos seus
donos, as distdncias das pardquias ou outro qualquer motivo*'. Parece que esta
prética seria comum, mas as constitui¢coes proibem-no sem prévia autorizagdo

3 ASV — Archivio Concistoriale, Acta Vicecancellarii, vol. 8, fl. 114v.

¥ Ricardo Ventura — Estratégias de conversao ao tempo de D. Gaspar de Ledo, primeiro arcebispo de Goa
— Reconstituicdo histérica de uma controvérsia. In A Companhia de Jesus na Peninsula Ibérica nos sécs. XVI
e XVII: espiritualidade e cultura: actas do Coldquio Internacional — Maio 2004. Porto: Instituto de Cultura
Portuguesa da Faculdade de Letras da Universidade do Porto e Centro Inter-Universitario de Histéria da
Espiritualidade da Universidade do Porto, 2004, vol. 2, p. 510.

4 Ver Constituicones do arcebispado de Goa. Goa: Joao de Endem, 1568, Prélogo.

4 Ver ibidem, fl. 18v.
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do prelado, e para o efeito invocam o disposto no Concilio de Trento que vedava
a comunhdo e a missa fora das igrejas paroquiais. Na mesmo linha proibia-se
que, nas igrejas curadas onde nao houvesse pelo menos 30 “vizinhos portugue-
ses”, se erigissem sacrdrios com o santissimo sacramento, apesar de se reconhecer
que isso, por vezes, poderia ter inconvenientes*. A nio existéncia de qualquer
alteragdo ao disposto por Trento é ainda evidente em todo o titulo IX, a respeito
do sacramento da ordem, onde se encontram as mesmas medidas estipuladas no
Concilio e nao hd nenhuma referéncia especial a limita¢des de acesso as ordens
por parte de nativos no Estado da India. O mesmo em todo o capitulo X, relativo
ao sacramento do matriménio. Este ponto é deveras significativo pois havia ritos
seguidos localmente que nio se coadunavam com os do sacramento catélico, ou
aspectos ligados a idade do casamento, ao contibio dos cativos em que também se
impuseram os ditames tridentinos sem concessdes. Referia-se, por exemplo, que
através das visitagdes o arcebispo notara que havia muitos senhores que impe-
diam os seus cativos de receberem o matrimoénio, alegando serem escravos, mas
as constituicdes negavam esta préitica costumeira, dizendo que até os cativos se
poderiam casar®.

Uma das mais expressivas demonstragdes de que a abertura para acomodar
diferencas nao seria muito grande — talvez & imagem do que acontecera na Europa
perante as ideias de Lutero, Calvino e outros —, mas que havia que acudir a situa-
¢oes de grande diversidade, reporta-se a0 modo de proceder quando um “infiel”
ja casado — por vezes com vdrias mulheres, pois havia poligamia em algumas
regides — se convertia ao cristianismo. O disposto nas constitui¢des era claro:

“convertendo-se alguns infieis assi casados, dado que ainda nio tenhdo copula, sendo
de legitima idade que sam obrigados continuar o casamento que em gentios fizerdo e
nenhum delles se podera casar com outra sendo ambos vivos. E se 0 homem antes que
se convertesse tinha muytas molheres, serd obrigado depois de baptizado tomar e ficar
com a primeira molher e lancara todas as outras de casa e conversac¢io, ainda que sejam
convertidas e dellas tenha filhos™

Ou seja, ndo se nota nenhum esforgo significativo de acomodac¢io da norma
emanada do centro romano as realidades locais.

Quando o Concilio chegou a Goa, por 1566-67, vivia-se ali acesa disputa
em torno dos métodos catequéticos dos hindus e do baptismo das populagoes
locais, polémica que envolvia, por um lado, os jesuitas e, por outro, o arcebispo
D. Gaspar de Ledo. Este era contrdrio as conversdes solenes em massa de gente
impreparada para receber o baptismo, e defensor de formas mais ponderadas e

2 Ver ibidem, fl. 19.
4 Ver ibidem, fl. 27v.
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demoradas de catequiza¢do ou, como escreveu Giuseppe Marcocci, “um caminho
de cristianiza¢do diferente, mais gradual, mais sincero”*. Por outro lado, era um
tempo em que ia crescendo entre as autoridades portuguesas, como notou Angela
Xavier, uma percep¢io pessimista dos comportamentos dos autdctones, cada vez
mais identificados como sendo préximos de judeus e mugulmanos.

Ora, os protagonistas da politica de conversio em massa, na década de 50,
tinham sido os jesuitas, que, a0 mesmo tempo, eram uma milicia do papa e logo
obrigados a disciplina pontificia que, em 1564, viria a impor a aceitagdo dos
decretos do Concilio. Eis outra questdo interessante. Como conformar as posi¢des
dos jesuitas, que deviam obedecer ao papado, com as de um arcebispo “espiritual”,
que pretendia aplicar os decretos tridentinos em Goa sem grandes concessdes,
contrariando as politicas da acomodacdo defendida por aqueles? Terd esta polé-
mica enfraquecido a capacidade de aplicagdo das normas tridentinas em Goa?

Muito deste debate continuou a ser tratado em varios concilios provinciais
que se foram realizando na fase final do século XVI e no século XVII e onde,
seguramente, também ha que procurar e identificar marcas tridentinas. Mas a
pergunta chave é a de saber de que modo é que os decretos tridentinos, que chega-
ram a Asia em boa parte por maos portuguesas, aspecto que deve ser sublinhado,
foram importantes no processo de conversdo cultural ali em curso e de que veio
a resultar a “inven¢do de Goa”. Conversio cultural é 0 modo como Angela Xavier
designou a “transformag¢do mais ou menos completa, mais ou menos gradual, dos
modos de pensar de fazer e de estar, de conceber o tempo e o0 espago, o presente e
a memoria dos membros de uma determinada sociedade”®. E foi esta conversao
cultural que contribuiu e permitiu a referida “inven¢do de Goa”. No fundo, hd que
indagar em que termos interferiu o Concilio de Trento neste processo, Concilio
que, como jd disse, chegou aquelas paragens quando se desenrolava aceso debate
em torno dos modos de realizar essa conversao cultural na sua varidvel mais deci-
siva, isto é, a cristianiza¢do das populag¢des locais.

Quase do outro lado do mundo, os portugueses exerciam dominio colonial,
num territério muito diferente daquele com que depararam no Oriente: o Brasil.
Como ¢ que Trento 14 chegou? A pergunta tem, desde logo, uma particularidade
a requerer atencdo. E que o Concilio jé se iniciara ha mais de 15 anos quando foi
erecta a diocese da Baia, em 1551. Ou seja, Trento precedeu o bispado, ainda que
o termo do Concilio s6 viesse a ocorrer em 1563. Estd-se perante uma singula-
ridade, pois ndo foi assim na maior parte das dioceses do reino e em muitas jd
existentes no império ultramarino, como sucedia nas ilhas atlanticas e em Goa,
todas pré-existentes a abertura do Concilio. Entendendo-se que os bispos foram

# Cf. Giuseppe Marcocci — A consciéncia de um império: Portugal e o seu mundo (sécs. XV-XVII). Coimbra:
Imprensa da Universidade de Coimbra, 2012, p. 396.

45 Angela Barreto Xavier — A invengdo de Goa..., cit., p. 26.
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veiculos essenciais da aplicacdo da reforma, esta tardia génese de uma estrutura
diocesana era um 6bice de monta.

E relativamente consensual na historiografia brasileira a ideia de que, antes
do século XVIII, ndo se processou uma recepcao efectiva dos decretos tridentinos
no Brasil. Uma das autoras que mais insistentemente o tem defendido, Lana Lage,
escreveu de forma peremptdria:

“No Brasil, a reforma tridentina sé chegaria de forma sistemdtica no século XVIII,
coincidindo com o longo reinado de D. Jodo V (1706-1750), apesar de os principios que a
orientaram estarem presentes desde o inicio da colonizagio, sobretudo por meio da agao
dos jesuitas, cuja ordem ja encarnava o espirito tridentino antes mesmo de o Concilio
dar inicio a suas vérias e intermitentes reunides”*.

Pondo de parte a muito discutivel ideia de que foram os jesuitas os anuncia-
dores e aplicadores do “espirito” de Trento no Brasil, proposta inaceitdvel, é de
admitir que, até a aprovagao das primeiras constituicdes do arcebispado da Baia,
em sinodo iniciado em 1707, ndo se verificasse, para usar os termos de Lana Lage
“uma aplicacao sistemdtica da reforma tridentina” naquele territério. Sublinho
o0 “sistemdtico’, e eu até preferiria dizer, uma implantacio integral e eficaz. Mas,
também pergunto, em que diocese é que tal se passou de modo inequivoco?

A questdo sobre o tempo da aplica¢io de Trento no Brasil, melhor, as ques-
tdes multiplas que este assunto levanta, podiam ser outras, ja que, em face dos
conhecimentos actuais, a concretizacao consistente e coerente do programa tri-
dentino demorou a chegar ao Brasil. Assim sendo, talvez fosse de inquirir, alter-
nativamente, o seguinte. Primeiro: quais sio os mais remotos vestigios, ainda que
parcelares e pontuais, da presenca de Trento na terra brasilica?

Tanto mais quanto se sabe que do Concilio houve cedo noticia em Goa, onde,
em 1566, o arcebispo D. Gaspar de Ledo confirmava terem ali chegado os decre-
tos. Nao teria sucedido algo de parecido no Brasil? Conhecendo-se o empenho
que D. Henrique pusera na aplica¢do dos decretos, ndo os terd, de igual modo,
feito embarcar pelo Atlantico até a América portuguesa, onde entdo governava o
bispo D. Pedro Leitdo, ali arribado em Dezembro de 1559¥, quando em Portugal
ja tinha havido ampla circulagdo de preceitos tridentinos debatidos até a 22 fase
do Concilio? Mais, sendo D. Pedro Leitao um tedlogo, que desde 1551 era conse-

% Lana Lage Lima — As Constitui¢oes da Bahia e a reforma tridentina do clero no Brasil. In Evergton Sales
Souza e Bruno Feitler — A Igreja no Brasil Normas e Prdticas durante a vigéncia das Constituicoes Primeiras
do arcebispado da Bahia. Sao Paulo: Editora Unifesp, 2011, p. 148.

7 Jozé de Souza Azevedo Pizarro e Aratjo — Memorias historicas do Rio de Janeiro e das provincias annexas
a jurisdigdo do vice-rei do estado do Brasil. Rio de Janeiro: Impressdo Regia e Typographia de Silva Porto,
1820-1822, vol. VIII, parte I, p. 56.

32



A RECEPCAO E APLICACAO DO CONCILIO DE TRENTO EM PORTUGAL

lheiro da Universidade de Coimbra*®, onde foi também lente, a partir, pelo menos
de 1556, seria plausivel admitir que, quando embarcou, ignorava Trento e o que
ali ja se passara? Nao é imagindvel que assim fosse. D. Pedro Leitdao conheceria o
que ja se decidira em Trento até 1559 e deve ter recebido os decretos remetidos de
Lisboa pouco depois de 1563.

Se, porventura, ao contrario do que se passou em Goa, ele ndo reuniu sinodo
e ndo aprovou constitui¢des diocesanas conformadas com Trento — desobede-
cendo ao previsto nas normas conciliares, sublinhe-se — o territério a seu cargo,
onde vigoravam as Constitui¢oes diocesanas da metrépole, isto é, Lisboa, logo
em 1565, ou seja, no ano imediatamente a seguir ao Concilio, teve constitui¢des
extravagantes que visavam acomodd-las com Trento, a que, a breve trecho, se
seguiram novas extravagantes em 1568. Os bispos do Brasil ndo conheceram
estes textos, nem as constitui¢oes subsequentes de Lisboa de 1588? Nao acho
possivel. No limite, quase se poderia dizer que a diocese da Baia, onde as consti-
tui¢des de Lisboa vigoravam, foi das pioneiras a conformar-se com Trento. Nao
h4, todavia, provas documentais para nada disto, dadas as lacunas de acervos
relativos ao governo episcopal do Brasil, que tanto obscurecem o conhecimento
da vida eclesidstico-religiosa naquelas partes durante todo o século XVI. Mas
haverd outros indicios que confirmem como Trento foi conhecido e aplicado
no Brasil durante o ocaso de Quinhentos e a alba de Seiscentos? Alguns, segu-
ramente.

Por um lado, é inquestionavel que ali se realizavam visitas pastorais. As mais
remotas documentalmente comprovéveis datam de 1592, na regido de Pernam-
buco, quando o territério tinha como antistite D. Ant6nio Barreiros, o terceiro
bispo da Baia e sucessor de D. Pedro Leitdo, desde 1575%. Bem sei que é dificil
determinar se se fariam com a regularidade estipulada em Trento, isto ¢, anuais
ou pelo menos todos os dois anos, se cobririam todo o territério efectivamente
ocupado onde estava ja implantada uma modesta estrutura paroquial, e se o pre-
lado conseguia impor a sua jurisdi¢do plenamente, principalmente sobre o clero
regular com encargos de cura de almas e sobre leigos autores de pecados publicos
escandalosos. Mas que se faziam é indubitavel.

Por outro lado, ha vagas noticias de que, durante o episcopado de D. Pedro
Leitao, em data incerta, ele teria cogitado celebrar um sinodo diocesano, e que,
posteriormente, o 4° bispo da Baia, D. Constantino Barradas, teria tido idéntica
iniciativa, chegando a redigir capitulos sinodais que, em 1605, mandou fossem

4 AUC - Actas dos Conselhos, Liv. 5, fl. 66-67v.
4 AUC — Actas dos Conselhos, Liv. 3, fl. 38.

3 Bruno Feitler — Inquisition, juifs et nouveaux-chrétiens au Brésil: le Nordeste XVIle et XVIIle siécles. Leu-
ven: Leuven University Press, 2003, p. 42.
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observados®!. Desconhecem-se esses capitulos, mas eles ndo poderiam, evidente-
mente, ignorar Trento.

Um terceiro exemplo é fornecido por uma lei de D. Felipe III, de 1611, refe-
rente aos indios, pela qual tenho a primeira noticia explicita de que Trento e a
sua letra ja corriam na América Portuguesa. A norma régia estipulava que em
todas as aldeias de indigenas onde houvesse vigarios e curas, mesmo que fossem
membros do clero regular, ficariam subordinados a autoridade do ordindrio, isto
¢ do bispo, “conforme ao sagrado Concilio Tridentino”, passo ja sublinhado em
estudo publicado por Bruno Feitler>.

Dos dados disponiveis parece resultar a percep¢do de que a recepgdo de Trento
no Brasil nao foi muito efectiva durante o século XVI e boa parte de Seiscentos,
o0 que poderia ser aferido pela inaplicabilidade de um outro vector decisivo dos
decretos tridentinos: a formacio do clero e a erec¢do de semindrios. Os primei-
ros semindrios tridentinos s6 surgiram, de facto, na segunda metade do século
XVIIIL Anteriormente, ou os clérigos vinham jd habilitados do reino, ou tinham
como palco da sua formacio a rede de colégios da Companhia de Jesus. Isto nao
cumpria os requisitos tridentinos, e a concessdo frequente de ordens clericais sem
a observéncia no disposto em Trento, era constatada por prelados setecentistas,
como D. José Fialho. Este, em 1728, enquanto bispo de Olinda, emitiu pastoral a
convocar varios clérigos a sua presenca para serem examinados, por terem rece-
bido ordens, sem se apurar a sua formagao®.

Impde-se, entdo, inquirir por que motivos é que sé tao tardiamente houve
uma aplicagdo forte de Trento no Brasil?

Sugerirei algumas possibilidades. Primeiro, quando Trento terminou, a ques-
tdo decisiva que entdo ocupava as forgas da Igreja e da Coroa, num territério que
hd pouco mais de trés décadas tinha comegado verdadeiramente a ser colonizado,
era a natureza dos indios, a admissibilidade da sua redu¢do a condigao de escravos
e a plausibilidade da sua cristianiza¢do. J& o primeiro bispo do Brasil, D. Pedro
Fernandes Sardinha, nos anos 50, tinha enfrentado a matéria e contribuido para a
criagdo de uma visdo negativa do indio, na linha do que ja Pero Vaz de Caminha
propusera a D. Manuel I, cerca de meio século antes, ao declarar que os indigenas
lhe pareciam “incapazes de toda a doutrina”, dada a sua “bruteza e bestialidade™*.
Por 1566, precisamente na altura em que Trento necessitava da maior atengao,

5t Arlindo Rubert — A Igreja no Brasil: origem e desenvolvimento [Século XVI]. Santa Maria: Palotti, 1981,
vol. I, p. 231-234.

52 Bruno Feitler — Continuidades e rupturas da Igreja na América Portuguesa no tempo dos Austrias: a
imprtancia da questdo indigena e do exemplo espanhol. In Pedro Cardim, Leonor Freire Costa e Mafalda
Soares da Cunha (orgs.) — Portugal na Monarquia Hispanica: dindmicas de integragao e conflito. Lisboa:
CHAM; CIDEHUS; GHES e Red Columnaria, 2013, p. 213.

3 Bruno Feitler — Inquisition..., cit., p. 54.

3 Giuseppe Marcocci — A consciéncia. .., cit., p. 433-434.
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o bispo D. Pedro Leitdo, o governador geral Mem de S4, o provincial dos jesu-
itas Luis da Gr3, debatiam, no Brasil, uma disposi¢io ali chegada da Mesa da
Consciéncia, sobre a questdo da escraviddo dos indios™. Trento ndo parecia ser
central. Isso mesmo confirmava, no final da década de 70 de Quinhentos, o colec-
tor apostolico Roberto Fontana, ao sustentar que, no império, por causa de o rei
administrar todas as receitas da Igreja e ndo disponibilizar meios financeiros aos
prelados, estes possuiam uma limitada capacidade de intervencao, para além de
que muitos, ndo é liquido que se referisse aos do Brasil, “pilhassem” as suas igrejas
para enriquecerem pessoalmente®.

Como percebia Fontana, e o reconheceram recentemente Evergton Sousa e
Bruno Feitler, o regime do padroado, sob o qual se encontrava a Igreja em todo o
ultramar portugués, também embaracava a aplicacdo de certas disposi¢des con-
ciliares®’.

Acrescem outros factores. Para além da escassez de meios materiais, refira-se
a enormidade do territdrio sob a jurisdicao do bispo da Bafa, as limita¢des das
estruturas diocesanas, quer em recursos materiais, quer humanos, quer de regu-
lamentagao auténoma. Em 1700, ainda a imensa diocese de Olinda, por exemplo,
tinha somente 35 pardéquias®, isto é, cerca de um ter¢o de um simples arcediagado
da diocese de Coimbra, o que restringia drasticamente a capacidade de penetra-
¢ao territorial das decisdes dos bispos. Em 1590, ndo havia na diocese da Baia
aljube proprio, no qual os prelados pudessem prender, ficando, para o efeito,
totalmente dependentes dos oficiais da Coroa®. A escassez de quem auxiliasse os
prelados chegava ao extremo de, em 1576, o rei ter dotado o bispo de uma pensao
extraordindria, correspondente ao ordenado de pregador da Sé catedral de Baia,
por se considerar ndo haver “pesoa que sirva de preguador de Antonio Barreiros,
bispo daquelas partes”.

Além de tudo isto, os prelados — e os primeiros quatro foram te6logos e nao
canonistas, pelo que, admita-se, menos inclinados ao governo politico e a neces-
sidade de aplicagdo de decretos com forga legislativa — tiveram que se debater, em
diferentes conjunturas, com aflitivos problemas. Desde sempre, confrontaram-
-se com a forte presenca de regulares, sobretudo franciscanos e jesuitas, que
tinham poderes especiais. Lembrou bem Bruno Feitler que, durante os primeiros
cinquenta anos de coloniza¢do, a evangelizacdo do Brasil foi feita com escassa
presenca de bispos e com amplos poderes entregues a ordens regulares, nomea-

3 Ibidem, p. 448.

5 ASV — Fondo Confalonieiri, vol. 34, fl. 42v.

57 Bruno Feitler e Evergton Sales Souza (Introdugdo e estudo de) — Contituicdes primeiras do arcebispado da
Bahia. S. Paulo: EAUSP, 2010, p. 36.

% Bruno Feitler — Inquisition..., cit., p. 37.

% ANTT - Chancelaria de Felipe I, Privilégios, Lv. 5, fl. 166v.

6 ANTT — Chancelaria da Ordem de Cristo, Lv. 4, fl. 23-24v.

35



O CONCILIO DE TRENTO EM PORTUGAL E NAS SUAS CONQUISTAS: OLHARES NOVOS

damente pela bula papal Omnimoda, de 1552, o que, ap6s Trento, dificultaria
sobremaneira o exercicio da jurisdigdo reforcada do episcopado®. Isto numa
Igreja de missao, onde os regulares eram imprescindiveis, o que dificultava a posi-
¢ao do prelado no campo religioso local, ele que era peca central e incontornével
da aplica¢do de Trento.

E estes ndo foram os dnicos escolhos a fazer divergir a ac¢do episcopal da
aplicacao de Trento. Nao se esqueca, pelos anos 70 do século XVI, a luta contra a
presenca francesa, o que fez com que quando o terceiro bispo do Brasil, D. Gaspar
de Barreiros, chegou ao Brasil tivesse ido com o governador empenhado na mis-
sdo de expulsar huguenotes da regido do Rio de Janeiro. Ou que, mais tarde, em
1629, por motivos idénticos, D. Miguel Pereira escrevesse ao rei pedindo dinheiro
para restaurar a catedral baiana, a qual, saqueada pelos holandeses, ficara sem
pratas, ornamentos, 6rgao, livros de coro, missais, etc.®.

Depois de um périplo que nos conduziu a observar o impacto do Concilio de
Trento em Viseu, Goa e no Brasil, deter-nos-emos agora nas ilhas atlanticas, isto
é, a Madeira, os Acores, Cabo Verde e S. Tomé.

E dificil enfrentar esta questdo, porquanto estes territérios nao tinham, pese
embora a sua situagdo geogréfica semelhante, uma identidade absolutamente
comum. E seguramente que, face ao desafio tridentino tinham as quatro dioceses
em questdo uma histdria diversa, quanto mais nao fosse pela sua antiguidade. O
Funchal era a mais ancia e fora criada em 1514, quando estava para deflagrar o
caso Lutero, o qual, como se sabe, esteve na raiz da convocagado papal do Concilio.
Até aos anos 30 de Quinhentos chegou a englobar todos os territérios das restan-
tes e ainda Goa e o Brasil. Era, entdo, uma gigantesca e ingoverndvel estrutura.

Ja se tinha cavado o problema da eclosao do protestantismo e aproximava-
-se o tempo de abertura do Concilio de Trento quando foram criadas as outras
dioceses atlanticas. Em 31 de Janeiro de 1533, pela bula Pro Excellenti, erigiu-se
a de Cabo Verde. Depois, foi a vez da diocese de Angra, nos Acores, pela bula
Aequum reputamus, de 3 de Novembro de 1534 e, nesse mesmo ano e més, S.
Tomé. Neste sentido, pode dizer-se que a construgio de trés destas dioceses foi
um processo que se veio a consumar a par com a tridentinizagido que o Concilio
viria a determinar.

De onde talvez faca sentido perguntar se, em locais com este tipo de perfil,
isto é, onde ndo havia estruturas eclesidsticas centradas na figura do bispo bem
estabelecidas, foi mais fécil ou mais dificil, mais eficaz ou de menor impacto apli-
car os decretos conciliares? Creio ser via analitica a considerar. Tanto mais, que na
maioria destas dioceses, s6 pelos anos 50 é que os bispos comecaram a ir residir,
o0 que, em boa medida, ja foi consequéncia do que se passava em Trento. De facto,

1 Bruno Feitler — Continuidades..., cit., p. 215.
2 AHU - Conselho Ultramarino, 005-02, cx. 4, doc. 474.
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hé indicios de que nos anos 40 ja a Coroa ensaiava medidas tendentes a tornar os
bispos residentes. Em 1544, em Angra, o rei queria fixar bispo na Ilha, como se
presume da doagao que fez ao cabido de umas casas para o prelado nelas pousar
quando 14 se deslocasse®. Nesses mesmos anos 40 o bispo de Cabo Verde D. Jean
Parvi teria estado na Ilha®. Todavia, na Madeira o primeiro antistite residente
teria sido o dominicano D. frei Jorge de Lemos, ali chegado apenas em 1558%%; em
Angra o também dominicano D. frei Jorge de Santiago teria aportado apenas por
1553%; e em S. Tomé, s6 o seu terceiro bispo, D. frei Gaspar Cao pos os pés na ilha,
estava-se em finais de 1558¢".

Nestas regioes nio foi apenas o hébito de fixacdo de residéncia do prelado
que demorou a enraizar-se. As caréncias de eclesidsticos em geral, que realizassem
os oficios divinos, sacramentassem as popula¢des e governassem as igrejas era,
igualmente, um grande obstdculo. De onde perguntar-se que reforma catdlica
seria possivel fazer sem sequer existir um clero residente numericamente amplo,
disseminado pelas diversas ilhas que constitufam estes arquipélagos e activo?
As sucessivas medidas de aumento dos beneficios a pagar aos cénegos da Sé de
Angra, a outros beneficiados e curas daquelas ilhas foram, também, seguramente,
uma forma de tentar atrair clérigos para aquelas paragens, tanto mais que o con-
tinuo aumento populacional das ilhas o exigia. Eis outro ponto a ter em atencio:
o da relacao da demografia com o dos quantitativos eclesidsticos. Mal chegado a
Angra, em 1553, percebendo esse problema, D. frei Jorge de Santiago, que tinha
estado na primeira fase do Concilio de Trento, por exemplo, obteve de D. Jodo III
um aumento do valor dos beneficios®, o que também é documentével para Cabo
Verde, por esta mesma altura®, ou para a Funchal, pelo menos em 15727°, denun-
ciando que se tratou de politica régia concertada que nao dependeu, pelo menos
em exclusivo, dos bispos concretos que governavam cada uma destas dioceses.
O panorama nao é conhecido com mintcia, mas também houve prelados pre-

¢ Charles Martial de Witte — Documents anciens des archives du chapitre d’Angra. Lusitania Sacra. 9
(1972), p. 158.

o ANTT - IE, Lv. 588, fl. 8.

% Henrique Henriques Noronha — Memodrias seculares e eclesidsticas para a composigio da histéria da diocese
do Funchal na Ilha da Madeira. Lisboa: Academia Real da Historia Portuguesa, 1722 (usou-se a edi¢do de
Funchal, Secretaria Regional de Turismo e Cultura e Centro de Estudos de Histéria do Atlantico, 1996, p. 89).
% Partiu pouco depois de proconizado em Agosto de 1552, ASV — Archivio Concistoriale, Acta Vicecan-
cellarii, vol. 7, fl. 132.

7 Anténio Brasio — Monumenta Missionaria Africana. Lisboa: Agéncia Geral do Ultramar, 1945-1964,
vol. 2, p. 440-442.

% Charles Martial de Witte — Documents..., cif., p. 133.

% Nuno da Silva Gongalves — A Igreja e a Cultura. In Joel Serrdo e A. H. Oliveira Marques (dir.) — Nova
Histéria da Expansao Portuguesa. Lisboa: Editorial Estampa, 2005, vol. III, tomo 2, p. 213.

70 Alberto Vieira — A Igreja e a cultura. In Joel Serrdo e A. H. Oliveira Marques (dir.) — Nova Histéria da
Expansao Portuguesa. Lisboa: Editorial Estampa, 2005, vol. III, tomo 1, p. 185.
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ocupados em fixar o clero e sobretudo, em sintonia com Trento, dotar as igrejas
de curas de almas, como o fez o ji referido D. frei Jorge de Santiago em algumas
localidades dos Agores”..

Mesmo do ponto de vista da compilagdo de normas diocesanas, através da
realiza¢do de sinodos que originassem constitui¢des, o panorama nas ilhas atlan-
ticas foi variado. Se em Angra, foi notdvel e precoce a acgdo de D. frei Jorge de
Santiago, que desencadeou sinodo em 4 de Maio de 1559, o qual deu origem a
constituicoes em 1560, onde ja se vislumbram aflorag¢ées tridentinas, no Funchal,
s6 em 1597 se reuniu sinodo, e as primeiras Constitui¢des conhecidas datam de
1601. Enquanto isso, em Cabo Verde e S. Tomé nao hd noticias da efectivagio de
reunides sinodais e, por conseguinte, nestas duas dioceses, nunca se prepararam
sequer constituicoes, ao arrepio do preceituado em Trento”?. Seria util indagar o
porqué desta invulgar situagdo. Por que motivo jamais se compilaram no periodo
moderno umas constitui¢des nestes dois bispados? A esta luz, poderia dizer-se
que, ao contrdrio do que foi vulgar na generalidade dos bispados de Portugal,
Trento nio se aplicou em pleno.

Mas pese a variabilidade e as dificuldades encontradas, por todos estes espa-
¢os ha indicios de que, ao nivel do clero, os ecos de Trento se fizeram sentir, em
maior ou menor escala, mais cedo ou mais tarde, com maior ou menor grau de
sucesso, tudo aspectos a reclamarem estudo e um olhar comparativo mais atento.

A melhoria da formacédo do clero foi uma dessas preocupagdes. Ela era ja evi-
dente em 1553, em Angra, o que é muito interessante, pois foi exactamente nesta
altura que, por carta de D. Henrique, se ficou a saber que o rei estava a mandar
que todos os bispos fossem residir nas suas dioceses’.

Ora, em Maio de 1553, D. Jodo III ordenou a criagdo na vila da Praia, Horta,
Ponta Delgada, Ribeira Grande e Vila Franca do Campo de mestres de gramatica
cuja funcdo era ensinarem 12 clérigos pobres, os quais deviam ser nomeados pelo
bispo. Sempre nos Agores, em 1567, D. Henrique mandou criar um mestre de
capela na catedral com a func¢io de ensinar canto chdo e 6rgio a todos os clérigos
do bispado e ainda 20 mogos pobres que o bispo escolhesse para o efeito’.

O regime dos semindrios, determinado conciliarmente, também nao foi total-
mente esquecido. Em 1566 criou-se um no Funchal”>. Em Cabo Verde, D. Sebas-
tido constituiu dota¢io para a fundag¢do de semindrio e estimulou a atribui¢do de
ordens a naturais do arquipélago, que estariam apenas afastados de oficios que

71 Charles Martial de Witte — Documents. .., cit., p. 133.

72 José Pedro Paiva — Constituicdes diocesanas. In Diciondrio de Histéria Religiosa de Portugal. Dir. Carlos
Moreira Azevedo. Vol. C-I. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 11.

7> Charles Martial de Witte — La correspondance des premiers nonces permanents au Portugal 1532-1553.
Lisboa: Academia Portuguesa de Histéria, 1986, vol. 2, p. 749.

74 Charles Martial de Witte — Documents..., cit., p. 195.

7> Alberto Vieira — A Igreja..., cit., vol. 3, tomo 1, p. 185.
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implicassem a pregacdo’®. Mas foi preciso esperar pelos inicios do século XVII
para ali se instalarem os jesuitas e darem melhor formacédo a juventude da terra.
Também em Angra, a criacdo de um colégio da Companbhia, entre 1569 e 1572,
teve papel importante na formacao do clero local, tal como aconteceu no Funchal.
Até que ponto esta intervencio jesuitica na formagdo de boa parte do clero das
ilhas atlanticas deu alguma tonalidade especifica ao clero local? E que papel tive-
ram estes colégios enquanto apoio a aplicagdo das medidas de Trento a respeito
da formacgao clerical? Auxiliaram os bispos? Ou foram barreiras a afirmacao da
sua autoridade e jurisdi¢ao?

No que toca ao clero, ndo foram apenas os problemas do seu nimero, forma-
¢do e rendas a receber aten¢do. O exame dos candidatos que pretendiam aceder a
ordens, também esteve em foco. A partir de 1567, nas ilhas agorianas, ja o exame
dos candidatos aos beneficios era explicitamente encomendado pela Coroa aos
bispos, 0 que parece ser claramente determinado pelo espirito do Concilio, numa
altura em que o regente era D. Henrique”. Até entdo estes exames competiam a
Mesa da Consciéncia e o texto da postura henriquina era muito claro. D. Henrique
assim procedia pela muita confianca que tinha no bispo D. Nuno Alvares Pereira.
Ou seja, também nas ilhas, se pensava que o papel do prelado era incontornavel
para aplicar a reforma.

O provimento dos beneficios por concurso, visando premiar o mérito e
salvaguardar a boa formagio dos clérigos, foi outro ponto vivo nos anos ime-
diatamente subsequentes a Trento. Em 1568, em Angra — e volto a este exem-
plo por ser um dos que estd melhor documentado, ji que para Cabo Verde e
S. Tomé, sobretudo, escasseiam fontes de informacao — chegava ordem do mesmo
D. Henrique, impondo que todas as dignidades e beneficios se provessem por
concurso, devendo todos ser examinados pelo bispo e por outras pessoas que para
isso fossem nomeadas em sinodo, como mandava o Concilio’®. O mesmo se ia
afirmando no Funchal”, deixando supor, também neste plano, o peso e influéncia
de medidas emanadas do centro politico.

Houve outras iniciativas que sugerem como os ventos de Trento também
sopravam no Atlantico, como era o caso da preocupagdo com a existéncia de pre-
gadores competentes para ministrar a palavra de Deus®, a dotagdo dos cabidos
das catedrais de um cénego penitencidrio, a responsabiliza¢gdo dos mestre-escola
da Sé pela pregagdo na catedral e ensino a ministrar a meninos potenciais candi-

76 Nuno da Silva Gongalves — A Igreja..., cit., vol. 3, tomo 2, p. 213.

77" Charles Martial de Witte — Documents..., cif., p. 188.

78 Ibidem, p. 206-207.

7> Bruno Abreu da Costa — O estado eclesidstico na Madeira: o provimento de beneficios (séculos XV-XVII).
Tese de mestrado em Histdria apresentada a Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra. [S.1.]: [s.n.],
2013, p. 89-90.

80 Charles Martial de Witte — Documents..., cit., p. 162 e 192-193.
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datos ao sacerddcio, bem como a inspecgdo regular do comportamento clerical
através de uma politica activa e vigilante de visitas pastorais. Estas, pelo menos
em Angra e por ac¢ao de D. frei Jorge Santiago foram uma presenga constante®!,
e serviram, igualmente, de alimento da maquina inquisitorial naquelas paragens,
numa alianga (a dos bispos e inquisidores) que, em Portugal, também foi muito
viva na era pds-tridentina®.

Muito caminho hd ainda a percorrer para clarificar como se processou a
recepgdo de Trento em Portugal e nas suas conquistas. Espera-se que algumas des-
tas reflexdes, para além das novidades que comportam, consintam a cria¢ido de
um roteiro problematizante que abra novas perspectivas para esta drea de estudos
no futuro.

81 Ibidem, p. 178.
82 José Pedro Paiva — Baluartes.. ., cit.
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EM PORTUGAL

AMELIA POLONIA*

Quatrocentos e cinquenta anos apds o encerramento do Concilio de Trento e a
publicag¢do dos respectivos decretos, multiplicaram-se, em 2013 os eventos come-
morativos de uma data que encerra um ciclo de tentativas de reforma religiosa no
ambito do universo do cristianismo europeu, e abre um ciclo de reformas que se
quer extensivo a todo o universo do catolicismo romano. Importa reflectir sobre
0 que se comemora (ou simplesmente se evoca), por que é que se comemora e
como se comemora. No dominio em que nos situamos, o da investigacdo e do
ensino, os contributos podem ser veiculados através de investiga¢des originais ou
de sinteses compreensivas dos fenémenos em andlise. O presente estudo situa-se,
modestamente, no segundo grupo.

O Concilio de Trento apresenta-se como um evento central na vida religiosa,
devocional e cultural do ocidente europeu. Os designativos, frequentes, de “pré-
-tridentino” e “pds-tridentino” apontam-no como uma linha de fronteira, um
momento de mudanga de paradigma, que nesse evento se cristaliza.

As suas projecgdes sdo (re)conhecidas no dominio religioso e projectam-se
numa renova¢do de praticas, mais do que de principios dogmadticos, éticos ou
normativos da Igreja romana. As suas implica¢des fazem-se sentir, porém, em
muitos outros dominios da vida europeia: politica, sistemas de pensamento, eco-
nomia, vida quotidiana, e num universo que ultrapassa, em muito, a Europa, e se
estende, por processos de evangelizacdo e de colonizac¢do, a outros continentes.

* Faculdade de Letras da Universidade do Porto e CITCEM
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Importa lembrar, nem que seja para discordar, as teses segundo as quais uma
verdadeira cisdo ocorre, entre a Europa do Norte e a Europa do Sul, bem como
entre os universos respectivamente colonizados por europeus catélicos e protestan-
tes (anglicanos, presbiterianos, luteranos, calvinistas), a ponto de os efeitos dessa
reforma e dessa “contra-reforma” virem a ser interpretados como responsdveis
por uma verdadeira divisdo entre “espagos desenvolvidos” e “em vias de desenvol-
vimento”. Tome-se como exemplo dessa articulagdo as leituras de alguns autores
ligados a “new institutional economics”, em particular o pensamento fundador de
Douglass C. North!, ao sublinhar a importincia do papel das institui¢cées e dos
sistemas de valores na orienta¢ao dos comportamentos econémicos, e a sua directa
projeccao nas estratégias e nos resultados de processos de coloniza¢ao europeia.

Ao enfatizar o estudo dos mercados e dos niveis de desenvolvimento eco-
némico como o resultado da interac¢do entre instituicdes (em sentido lato) e
economia, North acaba por interpretar os niveis de (sub) desenvolvimento no
continente americano, por exemplo, de uma forma dicotémica, em que a divisao
norte/ sul corresponderia a divisao entre desenvolvimento/ sub-desenvolvimento,
emergindo, em ultima instancia, como o resultado de dois modelos institucionais
diversos, em que a religido é factor essencial. A divisdo entre uma América do Sul,
“sub-desenvolvida” (agora dita “em vias de desenvolvimento”), colonizada por
catdlicos ibéricos, e uma América do Norte, espaco econdémico desenvolvido e de
ponta, integrante de duas das maiores poténcias econdémicas mundiais, coloni-
zada por anglo-saxdnicos protestantes, é por demais impressiva para nao tornar
6bvia a associa¢do entre economia e religido.

Em limite, essas sio também as decorréncias, para a Europa, das premissas de
Max Weber?. A prépria cisdo sentida hoje, no seio da Unido Europeia, entre uma
Europa do Norte, desenvolvida, e uma Europa do Sul, em crise sistémica, colheria,
mutatis mutandis, de um processo de reforma religiosa, de uma ética econémica
e de uma pedagogia social de que o Concilio de Trento se afirma como pedra
angular.

Nio subscrevendo essa leitura dicotémica ou qualquer andlise deterministica
em Histdria, ndo sendo discipula de Max Weber e nao entendendo que fendéme-
nos culturais e religiosos devam assumir dimensdes econémicas ou politicas para
merecerem a atengdo de grupos de debate e de reflexdo, ndo poderia também deixar
de anotar os efeitos estruturantes, na vida ocidental, das orienta¢des dimanadas do
Concilio de Trento e sistematizadas nos seus decretos, como sendo extensivos a
dominios que em muito transcendem os estritamente religiosos. Se as orientacoes
tridentinas consubstanciam um ponto de chegada de um longo processo, também

! Douglass C. North — Institutions, Institutional Change and Economic Performance. Cambridge, New York:
Cambridge University Press, 1990.
2 Max Weber — A ética protestante e o espirito do capitalismo. Lisboa: Presenga, 1983.
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ele de tentativas de reforma, as suas delibera¢oes afirmam-se como um ponto de
partida, como um catalisador de dinAmicas que produziram ondas de impacto na
muito longa duracao, e que em muito transcenderam a Europa.

Por ambiciosa e pertinente que seja essa andlise, ela ndo constituird, porém, o
enfoque deste estudo, o qual se centra num tépico muito concreto e bem delimi-
tado, incidente sobre a recep¢do do Concilio de Trento em Portugal. Este contri-
buto propde uma revisdo de dados conhecidos acerca da participagdo portuguesa
no Concilio; dos canais pelos quais as suas sessdes eram conhecidas em Portugal;
das personalidades, das inten¢des e das vias pelas quais se assiste a recep¢ao das
suas delibera¢des, em Portugal.

Se alguma perspectiva especifica molda esta abordagem, ela serd a de uma
necessdria compreensao dessa dindmica a luz de contextos, em simultineo eclesi-
asticos, religiosos e politicos.

Dito isto, comecemos pelo comeco...

As circunstancias da realizagdo do Concilio de Trento sdo conhecidas. Rea-
lizado entre 1545 e 1563, foi convocado pelo papa Paulo III num contexto de
reforma da Igreja Catolica e de reacgao a divisdao entdo vivida na Europa, devido
aos movimentos de contestagdo protestante’®. Conheceu trés periodos de realiza-
¢a0: 1545-48; 1551-52; 1562-63, data de aprovagdo dos respectivos Decretos. Nas
sessoes dos dois primeiros periodos debateram-se, fundamentalmente, matérias
de natureza teolégica e doutrinal. Questdes como o pecado original ou a justifi-
cagdo pela fé dominaram esses debates conciliares, a par da discussdo em torno
dos sacramentos — eucaristia, peniténcia, extrema-unciao — e do valor doutrinal
da Sagrada Escritura e da Tradi¢do*. Por seu lado, a terceira sessdo, continuando,
embora, os referidos debates doutrinais, em particular no que toca aos sacramen-
tos da missa, ordem, matriménio, ao culto dos santos e as indulgéncias, inclinou-
-se mais para discussoes de natureza pastoral, jd iniciadas, de resto, nas sessdes
precedentes. A situacao do episcopado e do clero, secular e regular, dominaram a
ultima fase da reunido conciliar e das suas decisdes colhem-se directivas discipli-
nares, tais como as relativas ao perfil do bom prelado, a obrigatoriedade da resi-
déncia pessoal, ao dever de visita pastoral, a formacdo, recrutamento e ordenacao
do clero diocesano ou, ainda, a fungao pastoral dos bens da Igreja°.

A participa¢io portuguesa no Concilio é também conhecida. Foi solicitada autori-
zacdo para que o cardeal infante D. Henrique néo assistisse pessoalmente a assembleia
conciliar. Este constitufa-se, afinal, o natural representante da Igreja portuguesa, pelos

3 As circunsténcias, os ciclos de realizagdo, a sua calendarizagao, os participantes e os debates do concilio
estdo estudados por uma bibliografia vasta e jd consolidada. Anote-se apenas o recente livro dado ao prelo
por John O'Malley — Trent: what happened at the council?. Cambridge, MA: Harvard University Press, 2013.
* Canones et decreta sacrosancti, oecumenici et generalis Concilii tridentini. Lisboa: Francisco Correia, 1564:
Sessoes 12 a 162

> Ibidem: sessoes 162 a 252,
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cargos episcopais desempenhados, sucessivamente, nas principais dioceses do reino,
nomeadamente as de Braga e Evora, antes mesmo de Lisboa®. Na sua auséncia, Por-
tugal esteve representado por personalidades de reconhecido mérito e valor pastoral
e teoldgico: D. Fr. Bartolomeu dos Martires, insigne dominicano e arcebispo primaz
de Braga, D. Fr. Jodo Soares, bispo de Coimbra, e D. Fr. Gaspar do Casal, bispo de Lei-
ria. Com eles foram tedlogos, como o Dr. Belchior Cornejo, ex-lente da Universidade
de Coimbra, o Dr. Diogo de Paiva de Andrade e Fr. Francisco Foreiro, da Ordem de
S. Domingos. A esta comitiva acrescentava-se a presenca de embaixadores nomeados
pela Coroa, de que se destaca D. Fernando de Mascarenhas, comendador da Ordem
de Santiago. A delegagao completava-se com a presenga de D. Jorge de Ataide, filho do
Conde da Castanheira e futuro bispo de Viseu. Presente no Concilio esteve também
D. Miguel de Portugal, ainda que ndo enquanto representante do reino. Cardeal
desde 1539, a viver em Italia desde 1540, participou nos conclaves de 1549-1550,
de Abril de 1555 e de Maio do mesmo ano. Desta comitiva haveria de destacar-se
a actuagdo, no concilio, quer do prelado de Braga, D. Fr. Bartolomeu dos Martires,
quer do tedlogo Diogo Paiva de Andrade, cujos méritos sdo, de forma reiterada,
sublinhados pelo préprio pontifice’.

As noticias dos trabalhos conciliares chegaram a Portugal por viérias vias, sendo
a correspondéncia diplomatica e as trocas epistolares individuais as mais destaca-
das. Vejam-se os relatérios recebidos pelo cardeal infante D. Henrique, de que os
emitidos, a 25 de Abril de 1547, por Fr. Jorge de Santiago, sdo exemplo®. Isto equi-
vale a dizer que o conhecimento das deliberacdes e dos debates conciliares precede,
com notdvel desfasamento temporal, a chegada dos seus Decretos finais. O que nos
coloca perante uma questao decisiva: a circulagao dos Capitulos que per ordenanga
do cardeal D. Henrique foram dados aos prelados por mandado de D. Joao IIP.

Antecipando-se a aprovagdo papal das deliberag¢des conciliares, foram envia-
dos aos prelados do reino, em 1553, um conjunto de apontamentos contemplando
matérias relacionadas com dominios que iam desde o governo das respectivas
casas, a gestdo financeira das dioceses, a sua actuagio pastoral. Pelo seu articulado,
o documento poderia ter funcionado como um programa de actua¢io pastoral, o
qual, de uma forma sintética, organizada e coerente, sistematizava os conteudos
sobre essa matéria aprovados na segunda sessdo conciliar, realizada em 1551-
-1552, e antecipava futuras clausulas dos decretos de Trento.

Em concreto, no que respeita a organiza¢do da casa do prelado, pretendia-se
que aquela se conformasse com a condi¢ao sacerdotal, e reflectisse a exigéncia de

¢ Amélia Polénia — O Cardeal Infante D. Henrique, arcebispo de Evora: um prelado no limiar da viragem
tridentina. Porto: Ed. Autor, 2005.

7 José de Castro — Portugal no Concilio de Trento. 6 vols. Lisboa: Unido Gréfica, 1944-1946, vol. V, Cape III.
8 CDP, vol. VI, p. 138.

® BPE — Cod. CIII/2-26, fl. 216 a 218.
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humildade que lhe estava adscrita. Nele se contemplam, também, as obrigacoes
sacerdotais, entre as quais se contava, primeiramente, a exigéncia de cumprir e
fazer cumprir o dever de residéncia, a visita pessoal e/ou delegada da diocese, pelo
menos de trés em trés anos, e a urgéncia de revisao das constitui¢cdes diocesanas,
no sentido de procurar moderar as penas de excomunhao nelas previstas'.

De igual modo, procuravam os apontamentos sugerir a necessdria reorgani-
zag¢ao das formas de percepcao e distribuicdo dos rendimentos diocesanos, através
da moderagdo, quer das taxas de chancelaria, quer do ndmero de peditdrios gerais
e particulares com que se afectavam os fregueses'!.

J4 no dominio estritamente doutrinal, revela-se um manifesto cuidado com
a doutrina¢do dos jovens e com o baptismo dos escravos. No que se refere ao
exercicio concreto da actividade diocesana, particular atenc¢do era prestada a esco-
lha dos colaboradores pastorais, fossem eles pregadores, visitadores, provisores,
vigarios e oficiais de justica, os que se recrutavam para a cura de almas, ou os que
se proviam em beneficios eclesidsticos.

Prescrevia-se, ainda, um maior cuidado com a seleccao de candidatos as
ordens sacras, devendo o seu ingresso depender, ndo s6 de uma suficiente for-
magio intelectual e doutrinal, mas também de uma comprovada honestidade e
idoneidade. Assim, em relagdo ao primeiro aspecto, exigia-se, como condigdo de
acesso, 0 dominio do latim, a compreensdo das palavras littrgicas, e o conheci-
mento do canto chao, enquanto, no tocante ao segundo, se impunha um rigoroso
exame da vida e costumes dos candidatos.

A compreensdo, no tempo, da importancia destes procedimentos destaca-
-se, com clareza, do articulado do documento, segundo o qual: “asi como muita
parte da desordem dos eclesiasticos vem do pouco exame dos que se admitem nas
ordens asi muita parte da reformacdo esta neste exame que se quere ordenar”'2,

O enquadramento e controlo dos colaboradores pastorais diocesanos nao se
limitava, todavia, as recomendagdes até agora enunciadas. A criacdo de colégios
para clérigos pobres e jovens sem possibilidades materiais para frequentarem a
Universidade completavam um quadro de actuagio pastoral concebido de forma
coerente. Recomenda-se que aqueles fossem locais “onde possam aprender clé-
rigos pobres o que devem saber para serem bons curas e servirem outros em
onestidade e recolhimento que na vida e na sciencia venham a ser bons clerigos a
que se provejam os beneficios ™.

10" Capitulos que por ordenanga do cardeal D. Henrique foram dados aos Prelados, por mandado de D. Jodo II1.
BPE — Cod. CIII/2-26, fl. 218-219.

" Ibidem, respectivamente fl. 219 e fl. 218.
12 Ibidem.
3 Ibidem.
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As matérias ministradas deveriam, segundo o documento, ser objecto de
atengdo nas visitas dos prelados, realizadas com o intuito de avaliar o bom fun-
cionamento dessas instituicoes, o desempenho dos seus mestres e a sua actividade
lectiva. Pela sua vocagao e orientacdo, estes colégios parecem preencher as fungoes
de verdadeiros centros de formagdo do clero, antecipagdes, afinal, dos semindrios
diocesanos, que se viriam a apresentar como trunfo maior da implementacdo das
directivas tridentinas.

Pelo seu articulado, este documento poderia ter funcionado como um autén-
tico programa de actuagdo episcopal, o qual, de uma forma sintética, organizada
e coerente, sistematizava as principais sugestoes da segunda reunido conciliar, de
1551-1552, no que a esta matéria respeita, mais tarde retomadas na 32 fase do
Concilio.

As duas personalidades responsaveis pela sua elaboracdo e difusao — D. Jodo
III e o irmdo D. Henrique, ver-se-iam, no entanto, envolvidas em alguma con-
trovérsia na curia pontificia, em virtude de a publicagdo destas orientagdes ter
ocorrido antes da sua aprovacao oficial pelo pontifice.

O facto de o cardeal se ter antecipado a aprovacdo formal dos decretos pelo
papa, entdo Julio III, e, particularmente, a atitude do nuncio, ao tomar este pro-
cedimento como um abuso de poder, iria merecer a profunda reprovagao papal
e chegaria mesmo a fazer perigar a concessdo do titulo de legado a latere, desde
ha muito solicitado para D. Henrique, por D. Jodo III (cargo que sé vird a ser-lhe
concedido em 1561)'4.

Niao serd estranha a esta circunstincia a constante conflitualidade com o
nuncio, a qual claramente é referida numa missiva do embaixador portugués em
Roma enviada a D. Jodo III, datada de 20 de Maio de 1553, na qual se explicitava
a agitagdo provocada pelos capitulos em causa. A propésito de uma carta do ntin-
cio, o embaixador explicava:

“diz (o nuncio) que o cardeal apertou muito com Vosa Alteza que mandase guardar
ho concilio e que Vosa Alteza lhe dysera que laa fyzesse ele com os prelados e que ele
fyzera huns apontamentos os quaes mandara [...] e nysto dyz ele grandes gabos de
Vosa Alteza mas do cardeal dyz que o que dysto pior lhe pareceo foy que estes apon-
tamentos vinham de maneira que pareciam mando e querer tomar mays jurdi¢do do
que lhe cabia pelo que parecera dever avisar Sua Santidade pera o que podese soceder
pelo tempo adiamte™'®.

4 Amélia Pol6nia — O Cardeal Infante D. Henrique..., cit., p. 26 e Recep¢do do Concilio de Trento em
Portugal: as Normas enviadas pelo Cardeal Infante D. Henrique aos Bispos do Reino em 1553. Revista da
Faculdade de Letras. Historia. 11 Série. 7 (1990) 133-143.

15 Carta do Comendador-mor a el-Rei. Roma, 20 de Maio de 1553. Publ. CDP, t. VII, p. 229.
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A carta mencionava, mais a frente, as implicacdes deste contencioso na con-
cessao da legacia:

“o papa segundo soube mandou chamar Montepulchano e lhe mostrou a carta e lhe dyse
vedes ysto o embaxador mata me por esta legacia do cardeal e vos tambem fazes me por
yso instancia e se o cardeal faz ysto nam podemdo que fara se tiver mais poder”'.

A aceitagdo destes capitulos no espago portugués nao parece ter conhecido
melhores circunstancias. Alguns bispos exerceram significativa resisténcia a
sua aceitagdo, recusando a sua legitimidade como documento normativo. Esta
resisténcia é confirmada, quer por noticias do comendador-mor ao rei, em que
reportava as reclamagdes apresentadas por varios prelados do reino ao ntncio
papal em Lisboa, quer por uns outros apontamentos, desse mesmo ano de 1553,
que D. Fernando de Meneses Coutinho e Vasconcelos, arcebispo de Lisboa, enviou
a D. Joao IIT".

O prelado reiterava, em primeiro lugar, os argumentos expostos pelo ndncio
no tocante a ilegitimidade da divulgacdo das decisdes do Concilio antes da sua
aprovagao oficial pelo pontifice. E a cada um dos tépicos respondia numa ati-
tude ndo isenta de uma certa indignagdo, por entender que tais recomendagoes,
muitas das quais jéd estatuidas por concilios precedentes, pretendiam significar o
nio cumprimento, por parte do episcopado lusitano, e por ele pessoalmente, das
normas vigentes. Nota-se, porém, uma clara resisténcia a tudo o que implicava
um significativo investimento dos rendimentos da mesa arcebispal em iniciativas
pastorais, nomeadamente as envolvidas pela criagao de semindrios diocesanos.

Parece claro que dos Capitulos que per ordenanga do Cardeal D. Henrique
foram dados aos prelados... se colhem directivas teoldgicas e disciplinares que
claramente os situam em consonincia com o espirito conciliar. Que eles docu-
mentam a anuéncia, sendo mesmo a plena adesdo de D. Henrique, e do préprio
rei, ao projecto tridentino, também j4 o sublinhdmos!®.

Importaria interrogar quais as motiva¢des que impeliam cada uma destas
personalidades centrais na vida politica e religiosa quinhentista portuguesa a
envolver-se nesta iniciativa. Neste dominio, duas ordens de razdes poderdo ser
consideradas: umas de natureza estratégica e outras de cariz espiritual. No tocante
as primeiras, serd de adiantar a possibilidade de, tanto o rei, como o cardeal
D. Henrique pretenderem mostrar ao pontifice um zelo religioso capaz de o levar
a conceder o titulo de legado a latere, insistentemente solicitado por D. Jodo III
para seu irmdo. A natureza do cargo nio deixa quaisquer duvidas quanto a ampli-

1o Ibidem.
17 BPE — Cod. CIII/ 2-26, fl. 220-232.
18- Amélia Pol6nia — Recepgao do Concilio de Trento em Portugal... cit.
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tude das suas atribui¢des e poderes, os quais refor¢ariam e ampliariam a capaci-
dade de intervengdo do cardeal no dominio eclesidstico, e até politico. Do agrado
seria, também, do monarca, que procuraria, deste modo, por termo as frequentes
desavencas com os legados pontificios e, por outro lado, ampliar, por esse meio,
0 seu ja vasto campo de interven¢do na vida religiosa do pais. A segunda ordem
de razdes, que nao contradita necessariamente a primeira, colhe da discussdo em
torno da real adesdo do cardeal infante ao espirito de Trento. Na verdade, a carta
do nudncio ao papa responsabiliza directamente o cardeal infante pela iniciativa de
enviar aos prelados do reino os capitulos em causa.

Quaisquer que fossem as motivagdes de tais apontamentos, e as do seu envio
aos prelados do reino, o ambiente parece, porém, nio ter estado ainda suficiente-
mente maduro para a sua plena receptividade.

Este epis6dio, independentemente do significado que tenha como primeira
tentativa para implementar oficialmente, em Portugal, com notdria anterioridade
em relagdo a restante Europa, o espirito e a norma de Trento, coloca-nos perante
duas questdes que importaria discutir: a primeira prende-se com o protagonismo,
neste processo, de figuras centrais da vida politica portuguesa, para além da ecle-
sidstica, e da relagdo estratégica existente entre um programa de centraliza¢do
e refor¢o do poder politico de um monarca — D. Jodo III, e um programa de
refor¢o doutrinal e de disciplinamento de comportamentos previsto por Trento.
A segunda ordem de razdes articula-se com a discussdo da existéncia, em Portu-
gal, de um processo de reforma religiosa ja em curso antes e durante a realizagdo
do concilio, que possa mesmo explicar o facto de os decretos de Trento virem
a ser proclamados e incluidos nos corpos legislativos nacionais com manifesta
anterioridade em relacio a outros espagos europeus.

E do conhecimento geral que Portugal foi um dos primeiros paises a adoptar
e a integrar no corpo legislativo nacional os decretos conciliares, confirmados em
26 de Janeiro de 1564 pelo papa Pio V, na bula Benedictus Deus. As circunstin-
cias desta adop¢do estdo, também, ji estudadas'. Foi no decurso da regéncia de
D. Henrique, na menoridade de D. Sebastido, que os decretos chegaram a Portu-
gal, tendo sido a bula de confirmacdo do concilio solenemente lida e publicada
pelo cardeal infante na Sé de Lisboa, da qual era, entdo, prelado.

Parece justo ver-se D. Henrique como um dos principais mentores do processo
de reconhecimento e publicitagdo das decisdes tridentinas em Portugal. Com
efeito, decorre da sua iniciativa a publicagdo dos decretos, primeiro em latim”?%,

19 Marcelo Caetano — Recepgao e execugdo dos decretos do Concilio de Trento em Portugal. Revista da
Faculdade de Direito de Lisboa. 19 (1965) 7-87.

20 Canones et decreta sacrosancti, oecumenici et generalis Concilii tridentini...
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e depois em verndculo?'. Esta circunstincia consubstancia, por si s6, a simbdlica
convergéncia de poderes politicos e eclesidsticos na promogao e na divulgacio do
espirito de reforma e da letra normativa de Trento.

Esta ndo era, em Portugal, circunstancia inédita. Lembre-se todo o processo
de tentativa de reforma das ordens religiosas, desde cedo mobilizadora da ac¢ao
de monarcas e de infantes da Casa Real. A reforma das ordens religiosas foi, em
Portugal, como na Europa, uma obra de longo curso. Sentida como imperativa por
toda a cristandade, também em Portugal monarcas sucessivos, pelo menos desde
D. Duarte, foram tentando reverter o descalabro moral e de costumes, o global
incumprimento das regras conventuais, a tendencial secularizacio das praticas e
das vivéncias monadsticas. Foi talvez no reinado de D. Manuel I, acompanhando
as conjunturas europeias, que essa intervencao se tornou mais consistente, s6
conhecendo, porém, realiza¢cdes de vulto no reinado de D. Jodo III, contando este
monarca com os contributos de seus irmaos: D. Afonso, D. Henrique e D. Luis.
Os primeiros, actuando como eclesidsticos, e reformando a partir do interior as
institui¢des a que se encontravam ligados; o terceiro, pela sua empatia e simpa-
tia pelos padres inacianos e os frades capuchos, dois grupos conventuais activos
nesse processo de revisao da vivéncia mondstica.

Essa reforma congreganista evidencia-se na ac¢do de D. Jodo III, ao prosseguir
e potenciar o processo de anexag¢do das ordens militares a Coroa, previamente ini-
ciado por D. Manuel I. Manifesta-se também na ac¢do exercida por frei Anténio
de Lisboa no Convento de Tomar, da Ordem de Cristo. Decisivas intervengoes
régias em mosteiros cistercienses, agostinhos, franciscanos, carmelitas e domini-
canos estdo também identificadas. Em muitos destes, D. Henrique apenas pros-
seguiu a ac¢do reformadora de seu irmao, D. Afonso, ja que, quer em Santa Cruz
de Coimbra, quer em Alcobaga, este jd dera os primeiros passos nesse sentido??. Ja
em 1554 vimos D. Jodo III a tentar ligar D. Henrique a essa cruzada reformadora,
ao escrever ao seu embaixador em Roma recomendando que solicitasse ao papa
que incumba D. Henrique da visitagio dos mosteiros e religiosos do reino, em
ordem a sua necessaria reforma®. E também em 1558 pretendeu, de novo, o rei
que se associasse D. Henrique ao julgamento e puni¢do do abade do Mosteiro
de Pombeiro?, noticias que confirmam a inten¢dao do monarca de combinar as
intervengdes no dominio eclesidstico ao seu programa politico.

A interferéncia de D. Jodo III na esfera religiosa, como baluarte de reforgo
do seu poder ¢ ainda visivel na cria¢ao, em 1532, da Mesa de Consciéncia, depois

2 Decretos e determinagdes do Concilio Tridentino que devem ser notificados ao povo... Lisboa: Francisco
Correia, 1564.

22 José Sebastido da silva Dias — Correntes do sentimento religioso em Portugal (Séculos XVI a XVIII). Coim-
bra: Universidade de Coimbra, 1960, vol. 1, p. 99.

2 CDP, t. VII, p. 335. Carta de Marco de 1554.

2 CDP, t. VII, p. 67-68.
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também chamada “das Ordens”, iniciativa motivadora, inclusivamente, de protes-
tos, por parte do ntincio apostdlico em Lisboa. No mesmo sentido se inclui o pro-
grama de reforma do mapa diocesano do reino, & imagem, de resto, do que havia
empreendido com as circunscri¢des civis, nomeadamente as comarcas. De mais
dificil implementac¢io foi o remapeamento das dioceses. Fosse ele motivado pela
vontade politica de criar mais bispados para provisio de apaniguados (intengdo
atribuida a D. Catarina, como sublinha Ana Isabel Buescu?®) ou suportada pelos
conhecidos jogos de nepotismo e reforco de redes clientelares (analisados por José
Pedro Paiva®) — o facto é que essa iniciativa contribuiu parcialmente, e teria con-
corrido bem mais extensivamente, a ser implementada em toda a sua extensdo,
para a diminui¢do da extensdo dos territorios administrados por cada prelado e,
por isso, para uma mais judiciosa administra¢cdo diocesana — espirito partilhado,
de resto, pelas futuras deliberagdes tridentinas. Desse programa, porém, apenas
obteve 0 monarca, nos anos 40, autoriza¢ao papal para criar trés novas dioceses:
Miranda, Leiria e Portalegre?.

Neste contexto faz sentido retomar tépicos de uma discussao, ja por muitos
promovida, em torno da utilizagdo da carreira eclesidstica, primeiro de D. Afonso,
depois de D. Henrique, por D. Jodo III. Com efeito, a progressdao que se conhece
da carreira eclesidstica de D. Henrique, parece dever ligar-se a uma clara intencio-
nalidade politica de D. Joao III. O interesse pessoal na promogao eclesidstica de
D. Henrique estd por demais comprovado, bastando para tal recorrer a correspon-
déncia com os embaixadores portugueses na corte pontificia. Reconhecida a sua
intervengdo em todos os grandes momentos da carreira do cardeal infante — o da
concessao da mitra bracarense e, posteriormente, da eborense, o da atribui¢ao do
barrete cardinalicio — ela é, porventura, mais notéria nos negécios da inquisi¢do,
da legacia a latere e, até inequivoca nas candidaturas a tiara papal®.

O dominio de qualquer um destes cargos, particularmente dos dois primei-
ros, constitui um inegével ponto de apoio de uma politica de centraliza¢do régia
— caracteristica maior do governo joanino. A correlacio, facilmente estabelecida
entre o desejo de D. Joao III de dominar o Tribunal do Santo Oficio, e a sua
luta para nele prover como titular-mor o infante D. Henrique, a despeito das
proprias regras canoénicas; ou a ligacdo entre os violentos e frequentes conflitos
com os representantes pontificios no reino, tao abundantemente documentada,
e a nomeagdo do cardeal para legado a latere parecem, de facto, apontar nesse

%> Ana Isabel Buescu — D. Jodo III. Lisboa: Circulo de Leitores, 2005, p. 192-193.

2% José Pedro Paiva — Os bispos de Portugal e do império (1495-1777). Coimbra: Imprensa da Universidade
de Coimbra, 2006.

27 Veja-se José Pedro Paiva — Dioceses e organizagdo eclesidstica. In Histéria Religiosa de Portugal. Dir.
Carlos Moreira Azevedo. Vol. 2. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 187-199. No que diz respeito a criagao
da diocese de Portalegre, veja-se Amélia Polonia — O Cardeal Infante D. Henrique. .., cit., p. 76, 215-217.

28 Amélia Pol6nia — D. Henrique. Lisboa: Temas e Debates, 2009, p. 93-98.

50



A RECEPCAO DO CONCILIO DE TRENTO EM PORTUGAL

sentido. No mesmo contexto parecem poder situar-se as candidaturas a curia
romana. Exercendo influéncia directa sobre o supremo representante da Cris-
tandade, o monarca conseguiria, ndo s6 orientar internamente e canalizar os
potenciais apoios eclesidsticos a sua politica, como lan¢ar em novas bases a sua
projeccdo, e a do reino, na Europa catdlica do seu tempo.

A mesma linha de interpretagdo se poderd aplicar, porventura, aos investi-
mentos que vemos os varios titulares da monarquia portuguesa dedicar ao pro-
cesso de recepgdo e publicitagio do Concilio de Trento em Portugal. Tal ocorre
com D. Henrique, por maioria de razdes, e com D. Sebastido. Lembremos que este
monarca, ja na plenitude da titularidade régia, viria a proclamar, sem reservas,
as deliberac¢des tridentinas, confirmando a orienta¢do que D. Henrique, como
regente, assumira.

Procurar uma explicagdo estritamente politica para esta adesdo incondicional
as orientagdes de Trento, cujo teor, nomeadamente no que respeita as vastas atri-
bui¢des do poder episcopal, foi amplamente contestado e integrado com resistén-
cias nas constituicdes dos restantes reinos da Europa catélica do tempo?, parece,
porém, redutor. Para além dos jogos de poder, a existéncia de um contexto prévio
de introdug¢do de um perfil pastoral consentaneo com as deliberacdes de Trento
tornaria compreensivel a recepgao célere e relativamente pacifica das deliberagoes
tridentinas no espaco religioso portugués.

Veja-se o labor legislativo, que ocorreu no decurso do século XVI e até 1564,
de que resultou, desde 1505, a edi¢do de pelo menos 17 constituicdes diocesanas,
muitas das quais jd informadas pelos principios orientadores que vingardo em
Trento, nomeadamente no que se refere & formag¢do e comportamento do clero.
Desses textos normativos podem-se destacar as constituicdes de Braga (1505),
Coimbra (1521), Viseu (1527), Evora (1534, reeditadas em 1558 pelo Infante
D. Henrique) e Lisboa (1536)%.

Outros contextos poderdo explicar porque se encontrava maduro o espago
portugués para a recep¢do e divulgacio dos decretos de Trento por algumas das
elites politicas e eclesidsticas do reino. A dissemina¢do do pensamento doutri-
nal e pastoral dominicano, vertido por personalidades centrais na vida religiosa

2 Ver, entre muitos outros, Giuseppe Alberigo — Du concilie de Trente au tridentisme. Irénikon. 54 (1981-
-1982) 192-210; José Pedro Paiva — La reforma catélica en Portugal en el periodo de la integracién del
reino en la Monarquia Hispdnica (1580-1640). Tiempos Modernos. Revista electrénica de Historia Moderna.
20:1 (2010), 37 p. (acessivel em http://www.tiemposmodernos.org/tm3/index.php/tm); Ignasi Fernandez
Terricabras — Felipe II y el clero secular: la aplicacién del Concilio de Trento. Madrid: Sociedad Estatal para
la Commemoracién de los Centenarios de Filipe II y Carlos V, 2000; Ignasi Fernandez Terricabras — Entre
ideal y realidad: las élites eclesidsticas y la reforma catélica en la Espana del siglo XVI. In Nuno Gongalo
Monteiro; Pedro Cardim; Mafalda Soares da Cunha (coords.) — Optima Pars: Elites Ibero-Americanas de
Antigo Regime. Lisboa: Imprensa de Ciéncias Sociais, 2000, p. 13-45.

3 Vide José Pedro Paiva — Constitui¢des Diocesanas. In Diciondrio de Histéria Religiosa de Portugal. Dir.
Carlos Moreira Azevedo. Vol. C-I. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 9-15.
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portuguesa, como frei Luis de Granada e D. frei Bartolomeu dos Martires consti-
tuiu, sem dudvida, factor a considerar. A ele se deve adicionar a presenca activa e
doutrinadora da Companhia de Jesus, desde 1540, e a sua ac¢ao mobilizadora de
circulos de poder, nomeadamente dos circuitos da corte.

Independentemente da polémica acerca dos reais mentores da transferéncia
de frei Luis de Granada para Portugal, e a despeito das relagdes privilegiadas deste
com outras individualidades politicas portuguesas, como é o caso de D. Catarina,
de quem foi confessor, parece resultar inequivoca a sua forte ligacdo a D. Henri-
que’. No dominio religioso, duas dreas de actuagdo nos parecem ser de destacar
como decorrentes dessa colaboragdo: a pregacgdo e a implementacio de publica-
¢oes de teor doutrinal e pastoral. No que toca a pregacdo, sao varios os indicios
que confirmam a sua pratica, em Evora, pelo frade dominicano, alimentando
uma estratégia de mobilizacdo de massas que viria a ser erigida como central na
dindmica reformadora tridentina®.

Inequivocos sdo, por outro lado, os contributos aduzidos pelo frade domini-
cano através de escritos e traducdes de sua lavra, ou decorrentes do seu incentivo.
Neste contexto se inserem os Sermones del tiempo®, Los seis libros de la Rhetorica
Eclesiastica®, e as tradugdes de Paulo de Palacios da Summa Caietana (de Tomas
Vio ) sacada en lenguage castellano®, e de Fr. Juan de la Cruz — Treinta y dos ser-
mones... %, feitas também através da media¢cdo do dominicano e subsidiadas pelo
Cardeal, utilizando a actividade tipografica de André de Burgos, em Evora.

Frei Luis de Granada surge, ainda, como um veiculo privilegiado de contacto
com algumas personalidades de vulto da cristandade mobilizada pela reforma
catélica. Entre elas poderemos citar o beato Juan d’Avila, o cardeal Carlos Bor-
romeu (arcebispo de Milao), ou D. Juan de Ribera (arcebispo de Valéncia), como
trés nomes de referéncia obrigatdria pela aura que os envolve. Frei Luis de Gra-
nada assumiu, a par de outros destacados mediadores culturais do tempo, o papel

31 Maria Idalina Resina Rodrigues — Fr. Luis de Granada e a Literatura de Espiritualidade em Portugal.
Lisboa, 1976 [Dissertacdo de doutoramento]. Sobre a influéncia de uma vertente reformista dominicana
em Portugal, vide também Radl de Almeida Rolo — Contexto teoldgico e espiritual portugués no tempo de
Camodes. Ponta Delgada: Universidade dos Agores, 1984 (Separata das Actas IV Reunido de Camonistas,
p. 593-622) e Levéque de la Reforme Tridentine: sa mission pastorale d’apres le venerable Barthélemy des
Martyrs. Trad. du Portugais par le R. P. Celsas Salmon. Lisboa: Centro de Estudos Hist6ricos Ultramarinos,
1965.

32 Amélia Polénia — O Cardeal Infante D. Henrique, arcebispo de Evora..., cit., p. 149-155.

3 Fr. Luis de Granada — Sermones de tiempo. Trad. por el Padre Don Pedro Duarte. T. I. Madrid: D. Placido
Barco Lopez, 1790.

34 Pr. Luis de Granada — Los seis libros de la Rhetorica Eclesiastica. .. Barcelona: Juan Julis e Bernardo Bla, s.d.
35 Tomds Vio — Suma caietana. Trad. Paulo de Palacios. Lisboa: Jodao Blavio, 1557.

3 Fr. Juan de la Cruz — Treinta y dos sermones en los quales se declaran los mandamientos de la ley, articulas
de la Fe y sacramentos, con otras cosas provechosas, sacadas de latin en romance por el R. P. F. Juan de la Cruz.
Barcelona: Pedro Malo, 1574.
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de intermedidrio entre vérios espacos e vérias individualidades da cristandade,
trazendo a Portugal os mais elevados modelos pastorais.

A problemitica que rodeia a entrada da Companhia de Jesus é um pouco
mais complexa, e assume incidéncias em vérios dominios da vida portuguesa
quinhentista®. Parece ndo restarem duvidas que a influéncia do infante D. Luis, o
qual igualmente introduzira, por esse tempo, a Companhia de Jesus nos dominios
do priorado do Crato, teria sido decisiva para a aceitacao da Companhia, nomea-
damente para a predilec¢ao que por ela acabara por revelar o cardeal D. Henrique,
o qual viria, mais tarde, a convidar os seus membros, ndo s6 a aumentar as hostes
clericais da diocese de Evora, de que entdo era prelado, o que teria acontecido por
volta de 1550 ou 1551%, passando eles, desde entdo, a desempenhar importantes
atribuicdes, que inclufam a confissdo, a pregacio, ou as famosas missoes do inte-
rior, mas também transformando-os em agentes pedagégicos de eleigao.

E de facto indissocidvel a ligacao dos padres jesuitas as estruturas de ensino
em Portugal, nomeadamente as promovidas pelo cardeal infante. Esta predilecta
ligacao tende a ser vista ndo s6 em termos de preferéncia, mas de exclusividade,
tendo em conta a atengio e os privilégios que lhe foram concedidos por D. Hen-
rique e ndo apenas nos espagos de que era prelado.

Devido, em grande medida, a ac¢do conjugada destes agentes, entende-se que,
de facto, em 1564, quando da publicitacao dos decretos do Concilio Tridentino
em Portugal, j4 algumas, se ndo um nuimero significativo das suas delibera¢des
estavam activas. Veja-se o que ocorre com a formagio eclesidstica, que, a falta
de semindrios diocesanos, era parcialmente assegurada pelos Colégios da Com-
panhia de Jesus e por aqueles que lhes foram sucessivamente entregues: o de
S. Paulo, em Braga, o do Porto, o de Coimbra, o de Santo Antdo de Lisboa, para
além da direccio do Colégio do Espirito Santo, em Evora, criado em 1553 e, é
claro, da prépria Universidade de Evora, desde 1559%.

37 Ver as obras cléssicas de Baltazar Teles — Chronica da Companhia de Jesus da Provincia Portuguesa, Vol.
I-II. Lisboa: Paulo Craesbeeck, 1645-77; Anténio Franco — Imagem da.Virtude em o Noviciado da Com-
panhia de Jesus no Real Collegio do Espirito Santo de Evora no Reyno de Portugal. Live 1°. Lisboa, 1714;
Francisco Rodrigues — Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, 4 ts., 7 vol. Porto: Liv.
Apostolado da Imprensa, 1931-1950 e as mais recentes contribuiges de Federico Palomo — A Contra-
-Reforma em Portugal 1540-1700. Lisboa: Livros Horizonte, 2006; e Fazer dos campos escolas excelentes: os
jesuitas de Evora e as missoes do interior em Portugal (1551-1630). Lisboa: Fundagio Calouste Gulbenkian;
Fundagao para a Ciéncia e a Tecnologia, 2003.

3 Francisco Rodrigues — Histdria da Companhia de Jesus... t. 1, vol. II, cap. II e Baltasar Teles — Chronica da
Companhia de Jesus..., Vol. I, p. 486.

3% Amélia Polénia — Formagdo académica e vida quotidiana dos estudantes da Universidade de Evora nos
primoérdios da sua fundagdo: uma leitura contextual. Revista da Faculdade de Letras. Histéria. 22 Série. 10
(1993) 137-175 e A fundagio da Universidade de Evora em anilise contextual: a Universidade ao servico de
um projecto pastoral e pedagdgico. In Sara Marques Pereira e Francisco Lourenco Vaz (eds.) — Universidade
de Evora (1559-2009). 450 anos de modernidade educativa. [S.l.]: Chiado Editora, 2012, p. 81-100.
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Acresce a este quadro o facto de o humanismo, como programa cultural,
ter tido, em Portugal, uma breve existéncia, entre a tardia conversdo do reino
as suas prioridades civicas, literarias, filoséficas e pedagdgicas, e a instalagdao dos
programas culturais préprios da Contra-Reforma, a que o reino aderiu intensa
e precocemente, dando origem a uma contra-corrente que caracteriza ja o final
do reinado de D. Jodo III e de forma marcante toda a segunda metade do século
XVI. O préprio erasmismo, nas suas vertentes civicas e pedagdgicas, para além
de principal baluarte do humanismo cristdo, tdo propagado em toda a Europa,
incluindo em Espanha, teve em Portugal timidas emergéncias e adeptos selec-
tivos, de que Damido de Géis é exemplo, mas nunca uma divulgag¢do suficiente
para constituir efectivo reduto de resisténcia a propagagdo de um plano e de um
espirito de reforma em moldes tridentinos®.

A ndo esquecer, também, no delinear deste quadro contextual em que deve
ser compreendida a recepgao do concilio de Trento em Portugal, a acgao da Inqui-
sicao, e o seu papel de reforco da ortodoxia, mas também de controlo ideolédgico e
de censura do pensamento. Publicadas por iniciativa do cardeal infante, podem-se
recensear, entre 1547 e 1564, cinco edi¢oes de quatro réis de livros proibidos. De
1547 é a Prohibicam dos livros defesos''; de 1551, o Rol dos livros defesos por o Car-
deal Iffante Inguisidor geral nestes Reynos de Portugal*’; de 1561 o Rol dos Livros
defesos nestes Reinos ¢ Senhorios de Portugal q ho Senhor Cardeal Iffante Inquisidor
geral mandou fazer®, tendo-se, finalmente, em 1564, procedido a publica¢do do
Index librorum prohibitorum tridentino e a sua impressdo em verndculo.

A este nimero teremos, ainda, que adicionar a publicagdo, sob a égide de
D. Jodo Soares, bispo de Coimbra, do Index auctorum et librorum®, em 1559.
Note-se que os primeiros indices sio compendiados e publicados no periodo
imediatamente subsequente ao restabelecimento do Tribunal. A data de 1547 nao
é, todavia, o ano da primeira atitude censéria. Data de 2 de Novembro de 1540
a atribui¢do ao prior de S. Domingos de Lisboa da fun¢do de examinar os livros

4 Marcel Bataillon — Erasme et ’Espagne. Geneve: Librairie Droz, 1991.

41 Prohibicam dos livros defesos. ANTT — Inquisi¢do de Lisboa, Cod. 155-4-722, doc. 78, fl. 32 a 36v. Publ.
Indices dos Livros Proibidos em Portugal no séc. XVI. Reprodugdo fac-similada, apresentagio, estudo intro-
dutério, por Artur Moreira de Sa. Lisboa: I.N.I.C., 1983, p. 133-142.

2 Rol dos livros defesos por o Cardeal Iffante Inguisidor geral nestes Reynos de Portugal 1551, Publ. Indices dos
Livros Proibidos em Portugal no séc. XVI, p. 155-176.

# Rol dos Liuros defesos nestes Reinos e Senhorios de Portugal q ho Senhor Cardeal Iffante Inquisidor geral
mandou fazer 1561. Publ. Indices dos Livros Proibidos em Portugal no séc. XVI, p. 257-351.

“ Ver, respetivamente, Index Librorum Prohibitorum... 1564. Publ. Indices dos Livros Proibidos em Portugal
no séc. XVI, p. 353-441 e Rol dos Lyvros que neste Reyno se Prohibem... 1564. Publ. Indices dos Livros Proibi-
dos em Portugal no séc. XVI, p. 445-467.

% Index auctorum et librorum. Publ. Indices dos Livros Proibidos em Portugal no séc. XVI, p. 177-255.
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das livrarias da cidade, devendo notificar os impressores da obrigatoriedade de
submeterem todas as publicagdes a censura prévia.

A evolugdo do teor dos varios indices expurgatérios portugueses, de 1547
a 1561, acompanha, afinal, a inclina¢do cada vez mais acentuada da corte e de
figuras-chave da vida eclesidstica portuguesa para um cada vez maior rigorismo,
manifesto num espirito censor mais apertado e alargado do ponto de vista da
abrangéncia de autores, géneros e matérias condenadas, acompanhando, afinal,
e reflectindo, por vezes mesmo com antecipa¢do e maior exigéncia, o espirito
de reforma catélica promovida pelo Concilio de Trento. Erasmo de Roterdio e
Lefevre d’Etaples sdao dois dos autores cujas obras mais profundamente foram
afectadas pela censura inquisitorial. O primeiro foi tratado com alguma benigni-
dade no rol de 1547 mas, ja nos indices de 1561, viria a globalidade da sua obra a
ser impedida de circular, tendo mesmo Erasmo sido tratado como herético, numa
abordagem, afinal mais intolerante do que aquela que lhe estava reservada no
proprio catalogo tridentino de 1564. Area igualmente visada foi a do biblicismo,
restringindo-se a0 maximo a circulagdo de quaisquer versdes editadas de textos
biblicos, que nao as estritamente autorizadas por Trento.

Se a compilagdo de réis de livros defesos consubstancia mais uma faceta regu-
lamentadora da actuag¢do inquisitorial, pretendendo as listas publicadas orientar
de forma centralizada a acgdo de vigilancia e de obstrucao a circulagao de obras
consideradas heréticas, ou de teor menos conforme a estrita ortodoxia catdlica,
essa preocupacao é evidenciada de outros modos. Data de 21 de Outubro de 1561
um outro documento normativo nesta drea: o Regimento da Visitagdo as Embar-
cagoes Estrangeiras®’.

Essa atribui¢do, a cargo de um solicitador do Santo Oficio, que se faria acom-
panhar de um escrivdo e de um intérprete, procura obviar a difusdo de ideias lute-
ranas e doutrinas reformadoras, devendo votar particular aten¢ao, de acordo com
o teor do regimento, as embarcagdes chegadas de Inglaterra, Flandres, Alemanha
e Franca, os grandes polos, afinal, de expansio das ideias reformadas.

Tinha a visita as fung¢des de controlar a entrada de eventuais livros de circu-
lagdo proibida e de tomar informagao acerca de eclesidsticos recém chegados, os
quais de imediato deveriam apresentar-se a Inquisi¢do ou ao prelado diocesano
e, sobretudo, a de registar a aportagem de estrangeiros. Note-se que o mesmo
regimento prescreve o seu rigoroso recenseamento, devendo ser declarada a sua
naturalidade e o local de residéncia temporadria, e identificados os seus hospedei-
ros. A estes ficavam fixadas obrigacdes estritas, que os transformavam em agentes
de vigilancia religiosa, devendo denunciar qualquer suspeita de heterodoxia, con-

% ANTT — Manuscritos da Livraria, C6d. 977, fl. 4. Publ. Anténio Baido — A Inquisi¢ao em Portugal e no
Brasil, Subsidios para a sua Histéria. Arquivo Histérico Portuguez. Lisboa. 4 (1906-1908), p. 394.
47 Publ. Ant6nio Baido — A Inquisi¢do em Portugal..., cit., p. 50-51.
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formar os seus hospedes com o respeito por tabus alimentares e por praticas reli-
giosas catolicas, e ainda contribuir para a sua doutrinagao. Desideratos tedricos, é
certo, mas praticas restritivas e geradoras de atitudes de suspei¢do para qualquer
comunidade ou individuo estrangeiro de passagem ou residente em Portugal.
Note-se que esta bateria de procedimentos se dirigia a um outro grupo, que nao
os cristaos novos: os luteranos e reformados em geral.

O mesmo objectivo de controlo de obras e de ideias heterodoxas determinava
a visita as livrarias, matéria menos documentada, ainda que seja mencionada,
numa carta do cardeal D. Henrique, a existéncia de um regimento com esse fim.
O procedimento parece, no entanto, ter-se iniciado ji em 1551, data em que o
inquisidor de Lisboa, frei Jeronimo de Azambuja, ordenou aos livreiros da cidade
a apresentacdo de listas dos livros para orienta¢do da visita que proximamente se
realizaria®®. A sua organizagdo era da competéncia directa do Conselho Geral do
Santo Oficio, de acordo com o prescrito no artigo 9° do respectivo regimento, que
atribuiu a este 6rgdo as competéncias de visitar livrarias e bibliotecas, a elaboragao
dos réis de livros proibidos e a concessao de licencas de impressao. Encontrava-se,
porém, sob a directa algada do inquisidor geral. A este cabia, ainda, por delibe-
racdes pontificias de 1560, a leitura de obras heréticas e o poder de conceder a
mesma licenga as pessoas que nomeasse. Ambas as incumbéncias consubstanciam
uma atitude censora e uma dimensdo que, ainda que com extensdes culturais,
procede de fundamento religioso®.

Em suma, do exposto parece ficar claro que, em 1564, as condi¢des eram
propicias a recepgdo, institucional e oficial, dos decretos do Concilio de Trento.
Existia, em Portugal, uma aparente consonéncia entre elites politicas e eclesidsti-
cas, e entre os planos de reforma, institucional e doutrinal vigentes, e o espirito
de Trento. Isto no que se refere a sua recepgao. Outra questdo, que aqui nao se
tratard, prende-se com a sua aplica¢do. Lembremos que, entre 1500 e 1564 foram
publicadas dezassete constitui¢cdes diocesanas. Entre 1564 e 1600 foram publica-
das catorze, ja seguindo o prescrito nos Decretos de Trento, nimero que ascende
a vinte se estendermos esse periodo até 1620: nimeros nio muito diferentes entre
si, e que ndo identificam, por si s6, uma mudanga no ritmo ou na importancia
dada a uma dinadmica regulamentadora e, porventura, reformadora.

Em termos de contetdo, para além das inevitdveis implica¢des doutrinais e
eclesidsticas procedentes das orientagdes tridentinas, as decorréncias do Concilio
ndo podiam deixar de se fazer sentir em dreas que transcedem as estruturas e o
corpo eclesidstico, e se prendem com formas de enquadramento dos crentes e
com a pratica religiosa quotidiana. Se nos ativermos, por exemplo, ao teor das

4 ANTT — Conselho Geral do Santo Oficio, Iv. 92, fl. 188v.

4 Sobre esta matéria vide, também, José Pedro Paiva — Bispos, imprensa, livro e censura no Portugal de
Quinhentos. Revista de Histéria das Ideias. 28 (2007) 687-737.
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ordenagdes contidas nos Decretos do Concilio Provincial Eborense, impressos em
1568 por mandado de D. Jodao de Melo®, é perceptivel que, para além das apostas
na dignifica¢do do clero, patentes em exigéncias concretas no que toca ao vestud-
rio, cal¢ado, linguagem, desempenho de fungoes liturgicas, dever de residéncia
e formagdo eclesidstica, e na dignificagdo do espaco liturgico, consubstanciada
numa clara clivagem entre sagrado e profano, e numa importincia acrescida atri-
buida a iconografia religiosa e & ornamentagao, outras dreas foram de igual modo
privilegiadas. E o caso da renovacio e dignificagao do culto divino, promovidas
através de uma uniformizacio litirgica e de uma dignidade e mesmo magnifi-
céncia, em que a exterioridade do culto — a palavra, o canto, a ornamentagéo e a
paramentac¢do colhem ateng¢do destacada. A par, hd que referir a importancia de
toda uma simbologia religiosa, de resto, cumulativa a uma declarada marginali-
zac¢ao das manifestacdes profanas e das expressdes da cultura popular — no espago
da igreja, como no espaco secular.

O controlo ideoldgico e estético, também ai previsto, através de uma vigi-
lancia de livrarias publicas e privadas e da prépria iconografia religiosa, aponta
ainda para o refor¢o de uma ortodoxia que nao é exclusivamente doutrinal, e que
disciplina valores e atitudes, face ao profano e ao sagrado, face a cultura e a arte.

As suas normas apontam, ainda, para um claro enquadramento sécio-
-religioso das vastas massas de fiéis, ao visar uma melhor formagao doutrinal e
catequética, um mais eficaz acompanhamento pastoral através da pregacdo e da
direc¢do de consciéncia, mas também uma mais severa vigilancia da sua vida e
costumes, de que inquiri¢des e visitagdes anuais sdo instrumentos nucleares®'.
Se nos ativermos ainda a obrigatoriedade da realizacdo de réis de confessados e
de registos paroquiais, previstos pelo concilio de Trento, e implementados pelo
prelado nas suas dioceses, configuraremos, sem divida, um dilatado dominio de
intervengao da religido sobre a vida quotidiana dos crentes.

Tais determinacdes, a terem realiza¢do pratica, e tudo indica que o tiveram,
ndo poderiam deixar de introduzir consequéncias de vulto, ndo s6 no dominio
pastoral, mas também no dominio cultural e das préprias mentalidades.

Estas sdo ideias adquiridas e cremos que consensuais. Portugal assistiu, com a
recep¢do, publica¢ao e aplicagdo dos decretos tridentinos, a uma das poucas expe-

0 Decretos do Concilio Provincial Eborense. Evora: André de Burgos, 1568.

5! Joaquim Ramos de Carvalho e José Pedro Paiva — Visitagdes. In Diciondrio de Histéria Religiosa de
Portugal. Dir. Carlos Moreira Azevedo. Vol. P-V, Apéndices. Lisboa: Circulo de leitores, 2001, p. 365-370;
Joaquim Ramos de Carvalho — A jurisdigdo episcopal sobre leigos em matéria de pecados publicos: as visi-
tas pastorais e 0 comportamento moral das populagdes portuguesas de Antigo Regime. Revista Portuguesa
de Histdria. 24 (1988) 121-163; Maria de Lurdes Fernandes — Da reforma da Igreja a reforma dos cristaos:
reformas, pastoral e espiritualidade. In Histéria Religiosa de Portugal. Dir. Carlos Moreira Azevedo. Vol. 2.
Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 15-38.

32 Amélia Poldnia — Reflexdo sobre alguns aspectos da vida quotidiana no século XVI. Revista da Faculdade
de Letras. Historia. 2@ Série. 13 (1995) 73-95.

57



O CONCILIO DE TRENTO EM PORTUGAL E NAS SUAS CONQUISTAS: OLHARES NOVOS

riéncias de vanguarda, um dos poucos momentos de sincronia com o centro por
exceléncia do universo catdlico: Roma. E isto parece ter ocorrido precisamente
porque o terreno estava preparado, por ac¢do de forgas confluentes, de natureza
politica, religiosa e cultural, que transformaram Portugal, ndo sé num paladino,
na Europa, do espirito de Trento, mas num dos principais veiculos de divulga¢ao
universal do seu programa, através de um intensa movimento de evangelizacio a
nivel planetario.

O impacto da recep¢do e divulgacao deste programa nao pode ser, no caso
portugués, avaliado apenas na escala da sua dimensao de reino peninsular, antes
exige um questionamento das suas implica¢des a um nivel global, nomeadamente
no que se reporta as “gramadticas de conversao” utilizadas nos encontros de cultu-
ras no Brasil, em Africa, no Oriente e no Extremo Oriente. Sobre estas questoes,
porém, outros se debrucarao.
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A REFORMA CATOLICA NA DIOCESE DE VISEU
(1552-1639)

Joio RocHA NUNES*

No século XVI, em plena assembleia conciliar tridentina, assumiu-se que era
fundamental melhorar a imagem, preparagdo religiosa e comportamento ético
e moral do clero. No que se refere aos fiéis, os padres tridentinos consideraram
relevante doutrind-los, revigorar a pratica sacramental, reforcar as manifestagoes
de culto e depurar comportamentos desviantes. Como se projectaram estas inten-
¢oes na diocese de Viseu? E que instrumentos foram utilizados para as executar'?

1. A reforma do clero

No que respeita a formacdo do clero, o poder episcopal de Viseu comegou,
em meados do século XVI, por exigir um conjunto de saberes aos ordinandos que
ndo apenas os de gramdtica, nomeadamente latim, casos de consciéncia, canto,
mandamentos da lei de Deus e da Igreja, sacramentos e ritos/cerimdnias da Igreja,
bem como que possuissem brevidrio e o soubessem reger. Instituiu-se, também,
um exame para todos os que almejassem obter ordens sacras. Estas disposi¢oes,
todavia, ndo tiveram efeitos imediatos. Com efeito, em 1570, a semelhanca de

* Instituto Politécnico de Viseu

! Este estudo incorpora dados da tese de doutoramento apresentada por mim a Faculdade de Letras da
Universidade de Coimbra em 2011: “A reforma catélica na diocese de Viseu (1552-1639)”. A néo explicita-
¢do de qualquer referéncia neste texto remete naturalmente para Joao Rocha Nunes — A reforma catélica na
diocese de Viseu (1552-1639). Tese de doutoramento apresentada a Faculdade de Letras da Universidade de
Coimbra. [S.L.]: [s.n.], 2010.
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outros parocos, o de Gafanhdo foi considerado “insuficiente e indigno pera o
oficio de pastor”, porque os conhecimentos que possuia eram rudimentares?.

Consciente de que era necessdrio reforcar a preparagdo religiosa do clero, o
bispo D. Jorge de Ataide, em inicios da década de 70 do século XVI obrigou os
parocos a realizacdo de um exame, sob pena de serem suspensos do exercicio
do munus paroquial. Paralelamente, reforgou os mecanismos de vigilincia da
actividade dos confessores. Estes s6 eram autorizados a exercer fungdes se fossem
aprovados pelo poder episcopal, depois da realizagdo de um exame.

No que se refere a idade e imagem do clero, em 1556, o bispo D. Gongalo
Pinheiro decretou que os candidatos a ordens menores deveriam ter idades com-
preendidas entre os 7 e os 15 anos. Ao mesmo tempo, restringiu-se o acesso aos
escravos cativos e aos bigamos. J4 os pretendentes a ser ordenados em ordens
sacras deveriam “ [ter] a ydade per direuto limitada[...] e nam seram aleyjados
nem de feycam monstruosa”. Por outro lado, procurou-se vedar o sacerdécio aos
descendentes de judeus, iniciando-se caminho para impor a designada “limpeza
de sangue”. Em 1584, Jerénimo Cardoso s6 foi admitido a exame de ordens sacras
por “ndo ter cara de cristio-novo nem judeu”™.

Em inicios do século XVII as exigéncias foram reforcadas. A partir de 1617
acabaram por ser impedidos de aceder ao estado eclesidstico cristaos-novos, des-
cendentes de mouros, criminosos, filhos ilegitimos, jograis, doentes, excomunga-
dos, ébrios, deficientes e brigosos. De forma a promover o celibato, estendeu-se
a proibi¢do aos amancebados, casados e “fornicarios” Vedou-se, igualmente, a
entrada no corpo clerical aos que tivessem cometido algum delito, excomunga-
dos, abstémios e aos que tivessem sido suspensos ou deixassem de possuir por
cedéncia ou venda o patriménio com que se haviam ordenado.

A par do agravamento dos requisitos, foram criados instrumentos de inspec-
¢ao de acesso a ordem: todos os candidatos deveriam ser obrigados a realizar
uma inquiri¢ao de genere. O Concilio de Trento determinou ainda que fossem
excluidos das ordens maiores todos os que nao tivessem beneficios ou rendimen-
tos que lhes permitissem “viver com decéncia” >. Na diocese de Viseu, nos anos 80
do século XVI, ja se exigiam aos candidatos as ordens sacras, bens avaliados em
100 mil reais.

Poder-se-ia pensar que as disposi¢des relativas a formacio, idade e imagem
do clero levaram a uma redugdo substancial das cifras de eclesidsticos e a um
refor¢o das suas qualificacdes. Nao foi assim. O ndmero de sacerdotes cresceu

2 ADV — Cabido — Colagaes, Lv. 262/321, fl. 1v.

3 Constituygoes Synodaes do Bispado de Viseu. Coimbra: Jodao Alvares, 1556, Titulo VII, Constituigdes I e
11, fl. 19v-20.

4 ADV — Cabido — Inventdrios, Lv. 380/432-A, fl. 142-145.

5 Sessao XXI, Capitulo II. De reformatione. Publicada em O Sacrosanto, E Ecuménico Concilio de Trento em
Latim e Portuguez. Lisboa: Offic. de Simao Thaddeo Ferreira, 1786, tomo II, p. 59-61.
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consideravelmente; no século XVII a taxa de enquadramento clerical duplicou na
diocese.

Na realidade, a inica forma de evitar o crescimento desmesurado de eclesids-
ticos s6 poderia ser feita de uma de duas maneiras. Ou através de uma avalia¢ao
exigente dos niveis de preparagao dos clérigos, ou da instituicdo de um valor
elevado do dote. Néo obstante o refor¢o dos requisitos, o crescimento do nimero
de clérigos revela que o valor do dote estipulado ndo obviava a entrada no corpo
clerical de um grande nimero de individuos. E 0 aumento do nimero de clérigos
indicia também que a avaliacdo da preparacao religiosa ndo seria particularmente
exigente. Assim, como o poder de atrac¢do do corpo clerical ndo diminuiu, o
numero de clérigos ndo parou de crescer nos séculos XVI e XVIIL.

Também ndo houve melhorias substantivas na qualificagdio da maioria dos
eclesidsticos. Em pleno século XVII o poder episcopal reconhecia “serem muitos
os clerigos sem terem ciencia para a Igreja porque nem ainda para o choro servem
por nao saberem canto chao” °.

Vérios factores podem explicar que a preparagdo do clero ndo tenha melho-
rado significativamente entre 1550 e 1640. Em primeiro lugar, a formacéo inicial
era elementar — feita por mestres de gramadtica e parocos, sendo que muitos nao
tinham a possibilidade de aceder a outro tipo de estudos, designadamente uni-
versitarios.

Em segundo, o semindrio de Viseu ndo veio contribuir para a qualificagdo
dos clérigos. Embora sendo um dos primeiros colégios deste tipo instituidos em
Portugal — década de 80 do século XVI — o tempo que demorou a ser edificado
(cerca de 40 anos) e o parco niumero de alunos a quem facultou formagao, permi-
tem considerar que nio contribuiu para uma efectiva renovac¢ao do clero secular
da diocese.

Em terceiro lugar, como se disse, a avaliagdo realizada no contexto de acesso
ao sacramento das ordens ndo seria exigente, 0 que seguramente também ndo
contribuia para a elevagdo dos niveis de preparacdo do clero. Acresce que, em
periodos de Sé vacante, os governadores da diocese eram particularmente laxistas
a este prop6sito. Por tudo isto, neste plano da reforma do clero, pode-se consi-
derar que a aplicagdo das normas tridentinas em Viseu teve resultados limitados.

Trento alterou significativamente os procedimentos respeitantes a provisao
dos beneficios eclesidsticos. Em primeiro lugar, sempre que vagasse uma igreja
paroquial, o padroeiro passava a ser obrigado a designar um novo clérigo no
prazo maximo de dez dias. Em segundo lugar, o Concilio abriu a possibilidade da
existéncia de concursos que deveriam anteceder a colagdo. Ora, pelo menos a par-

¢ Embora o documento nio esteja datado nem assinado, a escrita remete para o século XVII. ADV — Docu-
mentos Avulsos do Cabido, Cx. 17 — N. 78, Edital do bispo de Viseu sobre clérigos admitidos a ordens, sem
data.
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tir da década de 70 do século XV, no que se refere ao padroado episcopal e capi-
tular em Viseu, a nomeagdo passou definitivamente a ser precedida de concurso.
Em terceiro lugar, no momento da colagdo, instituiu-se a avaliacao dos clérigos,
nomeadamente da vida, costumes, aptidao fisica e conhecimentos. Estabeleceu-
-se, igualmente, a obrigatoriedade de todos os clérigos realizarem a profissio de
fé no momento da confirmagao. Determinou-se ainda impor a limpeza de sangue
como condi¢do indispensavel ao acesso a beneficios eclesidsticos.

Estas disposi¢des foram cumpridas na diocese de Viseu, designadamente
a celeridade das colagoes e a existéncia de concursos. A avaliacao dos clérigos
também foi efectivada. Por exemplo, em 1571 Anténio de Aboim, que havia sido
apresentado pelo papa, foi reprovado por “falta de vista somente” 7. E durante a
prelatura de D. Jorge de Ataide, para avaliar os conhecimentos de latim, obrigava-
-se o clérigo a ler uma Epistola ou Evangelho. No tempo de D. Jodo de Bragancga
em 1600, o padre Anténio Jodo fez a prova “lendo e construindo latim” 8. Eram
também formuladas diversas questdes que passavam, maioritariamente, pelas
matérias respeitantes aos sacramentos e casos de consciéncia.

Caso o clérigo reprovasse, na expressio da época fosse considerado “insufi-
ciente”, os decretos tridentinos determinavam que ndo deveria ser provido. Con-
tudo, para se evitarem “discérdias publicas”, Trento abriu a possibilidade aos que
nao fossem aprovados, com a condi¢do de realizarem uma nova prova, poderem
ser colados. Ora, os bispos de Viseu fundaram-se nesta norma: os clérigos mal
preparados eram providos sendo, todavia, obrigados a repetir o exame. Em todo o
caso, entre 1570 e 1640, em cerca de meio milhar de colagdes a recusa de provisao
por reprovacao no exame sucedeu apenas em dois casos.

A colagao era encerrada com a profissdo de fé. A confirmacio era, obrigato-
riamente, precedida por um juramento feito em pessoa pelo clérigo na presenca
do bispo ou de alguém por este delegado.

A partir de 1564, com a entrada em vigor das determinagdes conciliares, um
conjunto alargado de eclesidsticos, entre os quais estavam bispos, conegos e paro-
cos passaram a estar vinculados aos deveres da residéncia. Por outro lado, Trento
impos que se concedesse apenas um beneficio por clérigo, a excep¢do dos que nao
requeressem residéncia pessoal, os chamados beneficios simples (por exemplo as
capelas de missas): neste caso, o titular poderia possuir dois beneficios. Nao obs-
tante a relevancia deste tipo de determinag¢des, importa avaliar se os bispos resi-
diam e se os restantes clérigos obrigados ao seu cumprimento o faziam também.

D. Gongalo Pinheiro logo que assumiu os destinos da diocese, em meados
da década de 50 do século XVI, ja era um bispo residente. Se Pinheiro foi pio-
neiro em matérias de residéncia (os seus antecessores, caso do cardeal D. Afonso e

7 ADV — Cabido — Colagoes, Lv. 262/321, fl. 61-61v.
8 ADV — Cabido — Colagaes, Lv. 267/326, fl. 28-31v.
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D. Miguel da Silva ndo o eram), no pds-Trento o episcopado viseense era resi-
dente.

Os prelados eram também obrigados a inspeccionar o cumprimento da
residéncia por parte da restante clerezia beneficiada. E os bispos assumiram este
compromisso, obrigando os clérigos que possuiam varios beneficios incompati-
veis a resignar e, paralelamente, constrangendo os parocos a viver nas respectivas
pardquias. D. Gongalo Pinheiro procurou imediatamente fazer cumprir as deter-
minagdes tridentinas no ano em que entraram em vigor (1564). Os cédnegos que
acumulavam o canonicato com beneficios paroquiais foram obrigados a resignar,
conservando apenas um dos que dispunham.

Os parocos que detinham beneficios incompativeis foram também forcados
a apresentar renuncias. Terminava, assim, a acumula¢dao de beneficios que fora
comum na primeira metade do século XVI. Nesse sentido, pode-se, igualmente,
afirmar que a residéncia passou a ser uma realidade diocesana no periodo p6s-
-tridentino. A esmagadora maioria dos clérigos do bispado de Viseu residia nos
respectivos beneficios no arco cronolégico de 1570 a 1640. Com efeito, apenas
num caso, em cerca de meio milhar de provisdes, se refere o beneficiado ter sido
privado do oficio por a ndo cumprir®.

A reforma da liturgia foi outro dos designios de Trento. Procurou-se instituir
no universo catélico o rito romano. Todavia, ndo obstante o poder episcopal de
Viseu ser claramente favordvel a sua implementac¢io, o processo de implementa-
¢3o da reforma da liturgia foi moroso. O clero, inicialmente, ndo foi favoravel ao
novo rito. Alguns sectores, designadamente o corpo capitular, manifestaram de
imediato o seu protesto fundando-se na tradi¢ao existente no bispado — o ritual
bracarense. Pese embora a existéncia de escolhos a afirmacio da liturgia, esta
acabou paulatinamente por se afirmar em detrimento de outros ritos no arco
cronolégico de 1570 a 1640.

Nio se pense que foi apenas a pratica religiosa dos parocos que foi objecto
de atencdo por parte da hierarquia da Igreja. A prética litargica dos prelados foi,
igualmente, sujeita a regras proprias. D. Jorge de Ataide instituiu o calendario
anual das celebragdes dos bispos na Sé porque nio existia qualquer norma acerca
desta matéria. Assinale-se, igualmente, a adesdao dos prelados viseenses ao Caere-
moniale episcoporum, obra publicada por Clemente VIII em 1600, onde este papa
elencou os ritos e ceriménias que os bispos deveriam cumprir nas respectivas
dioceses.

O poder episcopal de Viseu procurou projectar uma aparéncia condigna
do clero, regulando as vestes e condenando sinais e manifestacdes de riqueza/
pobreza. Todavia, os bispos tiveram igualmente em considera¢do os costumes,

° Tratava-se de Bartolomeu Afonso Mira, capeldo das capelas da Luz (Sé), que estava hd mais de quatro
anos ausente, ADV — Cabido — Colagées, Lv. 265/324, fl. 115-115v.
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que ndo apenas a aparéncia exterior. Nesse sentido, proibiram-se os eclesidsticos
de participarem em touradas, cagadas, festins, banquetes, dancas, de frequentarem
tabernas, espagos publicos, bem como de praticarem jogos de azar, ou quaisquer
outros em publico ou com os leigos. Foram ainda proibidos o consumo exage-
rado de vinho, o comércio, o exercicio da medicina, o desempenho de quaisquer
actividades manuais, a excep¢do das estritamente necessarias para a sobrevivéncia
e 0 uso e porte de armas.

O cumprimento destas determinagoes foi lento. Por exemplo, no ano de 1597
alguns clérigos de Ferreira de Aves celebravam com carapuca e ndo usavam sobre-
peliz nos actos litargicos. Cerca de 100 anos depois, em 1689, o visitador teve de
chamar a ateng¢do do corpo clerical da mesma localidade para a necessidade de
serem utilizadas vestes religiosas, designadamente a sobrepeliz, num conjunto de
actos, mormente nas procissdes. O mesmo sucedia noutras paréquias, caso de
S. Félix.

Habitos ancestralmente enraizados explicam, igualmente, a dificuldade da
execu¢do de normas e consequentemente erradica¢do de determinadas praticas.
Em 1571 os clérigos de Ferreira de Aves continuavam a participar em “bodas e
baptismos”, embora tenham sido sistematicamente advertidos pelos visitadores
na década de 60 do século XVI para ndo o fazerem'’. Igualmente, em 1608, os
capitulares e beneficiados da Sé frequentavam certos espacos publicos “como
leigos e pessoas seculares”, designadamente a praga. Este local era considerado:
“o0 mais profano e infame que ha nesta cidade”'!.

Erradicar as armas da vida dos clérigos também nao foi tarefa facil. Embora
fossem proibidos de as usar, salvo em determinadas circunstancias, em finais
do século XVI os cénegos faziam-nas transportar por pagens, inclusive para o
interior da Sé. Clérigos violentos também continuaram a existir no periodo pés-
-tridentino. Na década de 80 do século XVI, em Ferreira de Aves, os eclesidsticos
envolviam-se sistematicamente em brigas'?. O meio cénego Francisco Luis em
1628 foi condenado pelo tribunal episcopal por agressao.

A prética de jogos é paradigmadtica da dificuldade da implementacio de algu-
mas das normas da Igreja. Em 1571 D. Jorge de Ataide proibiu os clérigos de
jogar “publicamente nem em secreto com seculares sob pena de 500 réis por cada
falta” 1%. Todavia, os jogos entre clérigos e leigos continuaram a ser comuns no
século XVIII. Nesta matéria, certas prescricdes episcopais nao foram cumpridas
ou tiveram de ser suavizadas por for¢a de praticas culturais arreigadas.

10 Arquivo Paroquial de Ferreira de Aves — Livro de visitas de Ferreira de Aves, visita de 1571.
11 AMGYV - Livros — Livro 3° dos Acérdaos do Cabido da Sé de Viseu, Livro 11, fl. 4.

12 Arquivo Paroquial de Ferreira de Aves — Livro de visitas de Ferreira de Aves, visita de 1583.
13 Arquivo Paroquial de Ferreira de Aves — Livro de visitas de Ferreira de Aves, visita de 1571.
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Pese embora a dificuldade em erradicar alguns habitos, o esfor¢o da hierar-
quia da Igreja teve alguns resultados que importa reconhecer. Na centuria de Seis-
centos o corpo clerical beneficiado, mormente o que residia na cidade, ja havia
interiorizado que alguns comportamentos eram particularmente censuraveis. Foi
por determinac¢io capitular que foram proibidas as armas no interior da Sé em
1598. E quando o conego Jodo de Figueiredo se envolveu numa rixa, em 1633,
certos membros do cabido afirmaram que havia sido visto: “com hum pistolete na
mao cousa tao indecente a hum capitular sacerdote e velho™'.

Refira-se, ainda, que no primeiro quartel do século XVII os cdnegos e bene-
ficiados da Sé ja ndo participavam nas festas da cidade. Em 1620, o bispo D. Jodo
Manuel mandou “tirar as ameas do passeo das claustras da Sé que cae sobre a
praca para dahi o cabido e beneficiados delle verem as festas”>.

Estes factos testemunham a interiorizagdo, por parte de alguns clérigos de
condutas consentineas com as normas da Igreja. Terd sucedido o mesmo relati-
vamente ao celibato?

O incumprimento do celibato era um dos vicios mais frequentes do clero no
século XVI, encontrando-se largamente difundido, quer no topo da hierarquia,
quer nos estratos mais baixos do corpo clerical'.

Considerava-se, todavia, que penalizar o concubinato ndo era suficiente para
o impedir. Assim, conscientes de que a convivéncia com o género feminino pode-
ria favorecer este tipo de vicios, os prelados procuraram atacar a montante do
problema, isto é, almejaram afastar as mulheres da vida dos clérigos. Em 1555,
D. Gongalo Pinheiro proibiu-os de residirem com mulheres “de que se possa ter
algua sospeyta”". Por sua vez, D. Jodo Manuel consubstanciou no normativo
diocesano a directiva bracarense que interditava os clérigos de terem criadas
cuja idade fosse inferior a 50 anos. Igualmente impediu que os beneficiados e os
eclesidsticos de ordens sacras, a excep¢do de familiares directos, acompanhassem
mulheres “por via de servico ou de officio”, bem como que os clérigos frequentas-
sem conventos femininos, sem autoriza¢io episcopal'®. Por outro lado, procurou-
-se afastar os filhos da convivéncia directa com os progenitores. Como referia
D. Joao Manuel: “a incontinéncia dos ecclesiasticos, ainda depois de passada, com

4 ADV — Documentos Avulsos do Cabido, Cx. 1 — N. 56, Apela¢ao que faz o dedo Jodo de Araujo ao vigédrio
geral contra o cabido da Sé, sem data.

15 AMGV - Livros — Livro 3° dos Acérdaos do Cabido da Sé de Viseu, Livro 11, fl. 100.

1o José Pedro Paiva — Os mentores. In Histéria Religiosa de Portugal. Dir. Carlos Moreira Azevedo. Vol. 2.
Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 225.

17" Constituygoes Synodaes do Bispado de Viseu..., cit., Titulo XII, Constitui¢ao XI, fl. 41.

18 Constituigdes Synodais do Bispado de Viseu, feitas e ordenandas pello illustrissimo Dom Joam Manuel.
Coimbra: Nicolao Carvalho, 1617, Constitui¢do IX, p. 175; Constituigao XIV, p. 179.
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sua lembranga da ao povo escandalo, especialmente, quando trazem consigo as
testemunhas de suas culpas” ¥.

Pese embora a existéncia de disposigoes cada vez mais rigorosas acerca desta
matéria, o ndo cumprimento do celibato continuou no periodo pés-tridentino.
Na freguesia de Ferreira de Aves, Domingos Ribeiro, clérigo de missa, vivia com
uma mulher em 1566. Igualmente neste mesmo ano e localidade o sacerdote Pedro
Bastos tinha em casa uma mulher. A existéncia deste tipo de vicios estendia-se ao
proprio corpo capitular. Os conegos André Leitao e André Pinto da Costa tiveram
descendéncia em finais do século XVI. Por sua vez, Baltasar Estago, cnego peni-
tencidrio da Sé de Viseu, em inicios da centdria de Seiscentos mantinha relacoes
com diversas mulheres, e o capitular Anténio de Campos Homem atentou contra
a “honra” de Catarina Henriques.

No decurso do século XVII o ndo cumprimento do celibato continuou a ser
um flagelo entre o clero diocesano. Entre 1684 e 1689, num universo de 22 clérigos
que foram julgados pelo tribunal episcopal, a maioria (13 eclesidsticos) acabou por
ser condenada pela pratica de concubinato. Note-se que trés eram péarocos (um
abade e dois curas). E precisamente na segunda metade do século XVII, Alexandre
de Miranda Vilhegas, abade de Matanga, teve dois filhos. Na vizinha paréquia das
Antas, o paroco Manuel Carvalho, na mesma época tinha uma filha.

As relagoes de proximidade entre clérigos e respectivos filhos também se
mantiveram, ndo obstante os decretos sinodais as proibirem terminantemente.
Em meados do século XVIII havia, na diocese de Viseu, eclesidsticos que viviam
com filhos menores.

Pese embora o esfor¢o da hierarquia da Igreja ndo ter tido o sucesso que
possivelmente alguns almejavam, importa assinalar alguns progressos. As relagdes
de clérigos com o sexo oposto deixaram, paulatinamente, de ser publicas para
passarem a ser secretas. Atente-se no comportamento do padre Manuel Cabral.
Quando em 1684 engravidou uma criada, levou-a imediatamente para o bis-
pado da Guarda por forma a ocultar quaisquer provas da existéncia do delito.
A consciéncia de que se tratava de uma falta grave afirmou-se no século XVII,
contrariamente ao que sucedia na centdria de Quinhentos, periodo em que, como
se disse, alguns clérigos conviviam sem qualquer pudor com mulheres no seio das
respectivas comunidades.

2. A reforma dos fiéis

A valorizagdo dos sacramentos operada pelo Concilio de Trento originou um
reforco das disposi¢des episcopais relativas a pratica sacramental, sobretudo a
partir de meados da centtria de Quinhentos.

19 Ibidem, Constituicao XIII, p. 177.
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No que concerne ao baptismo, a actuagao tridentina assentou em trés vecto-
res: a sacralizacdo do acto; a sua rdpida execucdo; a limita¢ao os lacos de paren-
tesco espiritual a um numero limitado de individuos. A regulacdo do parentesco
espiritual foi, contudo, das medidas mais relevantes da reforma do baptismo. As
unides entre parentes, proibidas pelo Direito Canénico, sucediam-se em virtude
da existéncia de um ndmero elevado de individuos ligados por lagos de parentesco
numa determinada freguesia®. Era, por isso, fundamental limitar o ntimero de
padrinhos, sob pena se continuarem a perpetuar unides consideradas ilicitas que
acabavam por subverter o sacramento do matriménio. Assim, a assembleia conci-
liar tridentina instituiu a obrigatoriedade da existéncia de um ou no méaximo dois
padrinhos “hum padrinho e huma madrinha” 2.

O episcopado viseense procurou, no imediato, fazer respeitar estas determi-
nag¢des. Em 1570 D. Jorge de Ataide proibiu a celebragdo de quaisquer baptismos
com um numero de padrinhos que fosse superior ao estipulado. E, a partir das
décadas de 60/70 do século XVI, assistiu-se ao cumprimento das disposi¢oes con-
ciliares. De assinalar, a celeridade do processo de instituicdo de dois padrinhos.
A partir das décadas de 60 e inicios de 70 do século XVI os padrinhos passaram
a ser dois (um padrinho e uma madrinha), tendo-se esta pritica mantido no
decurso da Epoca Moderna.

A assembleia conciliar tridentina, a semelhanga do que foi feito com os res-
tantes sacramentos, consagrou a importancia da confirma¢do como elemento
determinante para a salvagdo dos fiéis. Pode considerar-se que no século XVII,
época em que as fontes possibilitam conhecer o processo de crisma na diocese,
que a sua administra¢do era frequente, isto é, o poder episcopal assumiu esta prer-
rogativa e cumpriu-a. Refira-se que a esmagadora maioria dos individuos tinha
um unico padrinho, cumprindo-se assim as determinag¢des acerca desta matéria
(no méximo poderiam existir dois padrinhos). Curiosamente, os padrinhos da
maioria da populagdo eram eclesidsticos que residiam na comunidade. Ora, a
promogao de padrinhos clérigos, no contexto do sacramento da confirmac¢io
foi feita pelos préprios prelados. Tinha um escopo: evitar que se alargassem os
lagos de parentesco espiritual na comunidade dos fiéis e assim se comprometesse
a administracio do sacramento do matrimdnio. Todavia, a partir de finais da
década de 30 do século XVII, o bispo D. Dinis de Melo e Castro procurou acabar
com a existéncia de clérigos que fossem padrinhos de um grande ntimero de fiéis.

20 Através do apadrinhamento reforcavam-se os lagos de dependéncia entre os individuos da comunidade.
Joaquim Ramos de Carvalho — Comportamentos morais e estruturas sociais numa paréquia de Antigo Regime
(Soure, 1680-1720). Tese de Doutoramento apresentada a Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra.
[S.L]: [s.n.], 1997, p. 163-165. Anténio Camdes Gouveia — A sacramentalizacdo dos ritos de passagem. In
Histéria Religiosa de Portugal..., vol. 2, cit., p. 537-538.

2l Concilio de Trento, Sessao XXIII, Capitulo II. De reformatione. Publicada em O sacrosanto..., cit., tomo
IL, p. 239-241.
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Instituiu a obrigatoriedade de os eclesidsticos serem padrinhos de um ndmero
que nio fosse superior a duas pessoas. Por outro lado, procurou promover a
existéncia de madrinhas de crisma. Isto é, se o crismado fosse do sexo masculino
passava a ser obrigado a ter um padrinho, sendo ao invés do sexo feminino teria,
obrigatoriamente, de ser apadrinhado por uma madrinha para desta forma nao
se bulir com o parentesco espiritual. Assim, na década de 70 do século XVII a
existéncia de padrinhos e madrinhas de crisma acabou por ser uma realidade,
sendo que a esmagadora maioria dos crismados detinha padrinhos leigos.

No que se refere a peniténcia, os bispos pretenderam instituir a confissdo fre-
quente que ndo apenas velar pelo cumprimento do preceito na Quaresma como
dispunha o normativo. Paralelamente, procurou-se instituir o exame de conscién-
cia. Em 1570, D. Jorge de Ataide jd recomendava que a comunhao fosse facultada
apenas oito dias depois da confisso, para os fiéis “terem tempo pera examinar sua
conciencia e vir melhor preparados” 2.

Pode-se considerar que os fiéis ndao aderiram, no imediato, a institui¢ao da
confissdo frequente. Caso contrdrio, seria natural que tivessem proliferado os
confessiondrios no periodo posterior a realizacdo do Concilio Bracarense (1567),
onde se decretou a obrigatoriedade da sua existéncia (as mulheres s6 podiam
ser confessadas no confessiondrio). Todavia, na década de 80 do século XVI, a
esmagadora maioria das igrejas da diocese ainda nio tinha confessionario. S6
em finais do século XVII hd indicios de que a peniténcia se tornou num hébito
generalizado, que ndo apenas uma obrigatoriedade. A existéncia de confissdes no
domicilio sugere que os habitos penitenciais se haviam enraizado, nomeadamente
a pratica da confissdo frequente. Nao é crivel que estas confissdes fossem realiza-
das no contexto da desobriga pascal.

Igualmente a prescricdio do exame de consciéncia ndo teve os resultados
imediatos. Com efeito, frequentemente, omitiam-se faltas no acto confessional.
Foi precisamente a ocultagdo sistemdtica de faltas que instigou D. Jodo Manuel a
veicular uma concepg¢io favoravel do sacramento, incitando os confessores a rece-
berem os fiéis “benignamente e com charidade nao lhe estranhando suas culpas,
antes animandoos com a misericordia de Deus”?.

Relativamente ao sacramento da eucaristia, os padres tridentinos além de
validarem o culto eucaristico, procuraram promové-lo. E os bispos de Viseu assu-
miram este desiderato. D. Jorge de Ataide, em finais da década de 60 do século
XVI, ja admoestava os parocos a no recusarem a comunhao aos que se confessa-
vam frequentemente.

22 AMGV - Livros — Livro das visitagoes da Sé de Viseu, Livro 9, fl. 3v, visita de 1570.
2 Constituicoes Synodais do Bispado de Viseu, feitas e ordenandas pello illustrissimo Dom Joam Manuel...,
cit., Titulo V, Constitui¢ao X, p. 37.
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O numero de sacrdrios existentes num conjunto de pardquias da diocese
indicia que a prética frequente da comunhao nao foi acatada pelas populagdes de
forma imediata no pés-Trento. Na década de 80 do século XVI, numa época de
aumento das cifras populacionais, num universo de 56 igrejas que integravam os
arciprestados de Trancoso, Pinhel e Castelo Mendo, apenas 21 templos detinham
sacréarios (38% do total). Ora, para que os fiéis pudessem comungar frequente-
mente, o nimero de sacrdrios teria de ser consideravelmente superior, ja que eram
elementos essenciais para a conservacao das particulas, adorac¢ao e distribuicao.

Todavia, se atentarmos na evolu¢do do nimero de sacrdrios, verifica-se que
sucedeu um aumento considerdvel no século XVII. No mesmo universo de 51
pardéquias dos arciprestados de Trancoso, Pinhel e Castelo Mendo, cem anos
depois, numa época de quebra demografica particularmente sentida nestas regi-
Oes, o numero de igrejas com sacrario ja ascendia a 30 (54% do total). Refira-se,
ainda, que a entrada para o ultimo quartel do século XVII, a maioria das par6-
quias tinha sacrarios: num total de 280 freguesias dispersas pela diocese, detecta-
-se a sua existéncia em 217 o que corresponde a uma percentagem de 78% do
total das freguesias (de assinalar que em alguns arciprestados, caso de Besteiros
todas as pardquias detinham sacrarios).

No que tange ao sacramento da extrema-uncio, a legislagdo decretava a obri-
gatoriedade da administra¢do do sacramento a todos os fiéis. Todavia, as fontes
s6 permitem aferir se a populac¢do era sacramentada na diocese de Viseu a partir
de meados do século XVII. Num universo de 208 pessoas que morreram entre
1683 e 1700, a percentagem dos que faleceram sacramentados foi de 90% (187
individuos), contra apenas 10% que o nao foram (21 sujeitos). Pode-se, assim,
considerar que no século XVII a populagdo ji reconhecia o quanto era impor-
tante serem sacramentados na hora da morte. Com efeito, a administra¢gdo nio
dependia unicamente do zelo dos parocos; como é sabido, neste tipo de sacra-
mento tornava-se particularmente relevante os fiéis informarem os clérigos da
necessidade de serem ungidos.

A reforma do casamento foi, todavia, no contexto da renova¢ao sacramental
a que teve implicagdes sociais e culturais mais profundas®. Havia que transferir
em definitivo o matriménio do universo familiar para a Igreja. Embora nio se
tenham proibido os esponsais, estes deixaram, paulatinamente, de ser conside-
rados no Direito Candnico porque poderiam obstar a afirmacio do casamento.
Por outro lado, era necessario por término a existéncia dos chamados casamentos
clandestinos, isto é, que ndo eram realizados in facie Ecclesiae.

2 Dos intmeros estudos que reflectem as implicagdes dos decretos tridentinos na institui¢ao casamento
ver Frangois Lebrun — A vida conjugal no Antigo Regime. Lisboa: Rolim, 1992; Raul Merzario — II paese
stretto: strategie matrimoniali nella diocesi di Come: seculi XVI-XVIII Turin: Enaudi, 1981. Maria de Lurdes
Correia Fernandes — Espelhos, cartas e guias: Casamento e espiritualidade na Peninsula Ibérica (1450-1700).
Porto: Faculdade de Letras da Universidade do Porto; Instituto de Cultura Portuguesa, 1995.
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O casamento tridentino foi instituido na diocese, em Abril de 1565, através
de uma disposi¢do de D. Gongalo Pinheiro?. Paralelamente, procurou-se garantir
a sacralidade do acto. Para que fosse assegurada, obrigou-se os parocos a realiza-
rem os casamentos em plena celebracdo da eucaristia. E os registos paroquiais da
época testemunham o cumprimento das disposicoes episcopais por parte do clero

Relativamente aos casamentos clandestinos pode-se considerar que os resul-
tados foram positivos. Estes quase desapareceram no século XVII. Caso este tipo
de faltas fosse praticado de forma sistemdtica seria natural que houvesse indicios
da sua existéncia. De notar, que se tratava de uma falta grave, tendo por isso de ser
julgada em sede de auditério episcopal. Ora, na década de 80 da centuria de Seis-
centos, dos 122 réus sentenciados pelo tribunal episcopal, nenhum foi condenado
pelo cometimento deste género de delitos.

Se a Igreja foi bem sucedida na luta que encetou relativamente aos casamentos
clandestinos, 0 mesmo nio sucedeu no que concerne aos esponsais. Com efeito,
estes ndo desapareceram, como determinados sectores da Igreja almejavam. Em
1619, Domingos, residente na Freguesia de Oliveira do Conde e em 1687, Ant6-
nio, natural de Soutelo, fizeram “prometimentos in futurum” . Mais grave do
que a sua existéncia (recorde-se que os esponsérios ndo foram proibidos pelos
textos canénicos) era o facto de nos finais do século XVI ainda haver gente que
os considerava “verdadeiro matrimdnio” . Em todo o caso, a consciéncia de
que a verdadeira unido era apenas a que decorria dos preceitos decretados pela
Igreja foi-se afirmando no decurso do século XVII. Alguns casos indiciam-no. Por
exemplo, em 1687, Fernando da Fonseca “andava amancebado” com Ana Carva-
lho, sendo que viviam inclusive na mesma casa. Foram ambos excomungados e
sentenciados em “pena de 3° lapso”. Nio restam quaisquer duvidas de que tinham
consciéncia da falta ja que haviam sido condenados anteriormente.

Se a questdao dos esponsais, passiveis de ser entendidos como casamento, foi
resolvida no século XVII, a existéncia de praticas sexuais pré-maritais, ndo obs-
tante Trento ter refor¢ado a proibi¢do, continuaram a subsistir. Nos primeiros
decénios do século XVII havia “muytas almas” que se perdiam pelo cometimento
deste tipo de delitos. Na década de 80 do século XVII, na diocese de Viseu, os
desvios de natureza moral continuavam a ser comuns. Os mecanismos de dis-
ciplinamento e controlo social revelavam-se, nestas matérias, pouco eficazes.
Em alguns casos eram, inclusive, contraproducentes. Até 1617, os que assumiam
relagdes pré-maritais acabavam por ser alvo de excomunhio, logo acabavam por

% ADV — Paroquiais — Viseu, freguesia de Povolide, Cx. 18 — N. 1, trata-se de um f6lio ndao numerado e que
se encontra na parte final do livro.

% ADV — Cabido — Registos, Lv. 565/720, fl. 37-37v. ADV — Cdmara Eclesidstica — Registos, Lv. 8/54, fl. 68v.

2 Como se refere na correspondéncia dos jesuitas em missdo a diocese de Viseu. ARSI — Lus. Litterae,
n.c 106, 1594, fl. 188v-193.
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ser automaticamente excluidos da prética sacramental. Existiam assim mulheres
“deshonradas”, sendo que outras viviam em unides consideradas ilicitas por nao
poderem celebrar o matriménio. Para obviar a esta situa¢do, D. Jodo Manuel
legislou no sentido de o cometimento de préticas sexuais pré-maritais deixar de
ser penalizado com excomunhao, para passar a ser objecto do pagamento de uma
coima, a partir de 1617. Esta alteracdo ndo foi de somenos importincia porquanto
permitiu que o casamento fosse utilizado como instrumento de normalizagdo
social.

A relevincia da doutrinagdo foi assumida em Trento. O ndmero de obras
catequéticas publicadas nos séculos XVI e XVII é bem revelador da importincia
da doutrina no periodo Moderno®. E os bispos de Viseu, a partir de meados do
século XVI, procuraram cumprir as disposi¢cdes conciliares. Com efeito, instituiu-
-se um tempo préprio, a margem das celebragdes liturgicas, que deveria ser
vocacionado exclusivamente para a instrucdo daqueles que se encontrassem na
idade pueril. Em suma, compelia-se os clérigos a doutrinar os fiéis na missa e
paralelamente a destinarem um tempo préprio, a margem das celebracoes, para
a ensinarem, particularmente as criangas. Como referia D. Jorge de Ataide, em
1572, dirigindo-se ao paroco de Ferreira de Aves: “insine a doutrina duas vezes
nos domingos e dias santos a saber a Estagao a todos: e antes da Missa ou a tarde
aos meninos” %. E a forma como deveria ser ministrada foi cuidadosamente regu-
lada através de planos doutrindrios. Os pédrocos, enquanto principais agentes da
doutrinagdo dos fiéis deveriam ainda estar bem preparados para a executar, sendo
obrigados a possuir o Catecismo de D. frei Bartolomeu dos Mdrtires e a Doutrina
Crista do jesuita Marcos Jorge.

Poder-se-ia pensar que estavam criadas as condi¢cdes para que o ensino da
doutrina fosse consumado. Todavia, tal ndo sucedeu. Sendo os parocos os princi-
pais responsaveis pela instrugdo da populagao, era fulcral que a efectivassem. Com
efeito, ndo obstante o esforco do poder episcopal, no decurso do século XVII, o
ensino da doutrina ainda nao tinha vigor suficiente num ntimero significativo de
pardquias, particularmente a doutrinagdo de criangas.

Seria redutor explicar a pouca observincia da doutrina¢do apenas tendo
em consideracdo a falta de zelo dos parocos. Alids, seria até paradoxal, uma vez
que, no século XVII, os visitadores teceram sistematicamente elogios a ac¢ao dos
pérocos. Ha efectivamente outras razdes que determinaram o ndo cumprimento
do preceito.

Em primeiro lugar, o exercicio do minus no periodo p6s-tridentino era exi-
gente. Os clérigos passaram a estar ocupados com a liturgia, realizacdo de festas

% Joao Francisco Marques — A Palavra e o Livro. In Histéria Religiosa de Portugal..., vol. 2, cit., p. 382-385.
» Arquivo Paroquial de Ferreira de Aves — Livro de visitas de Ferreira de Aves, visita de 1571.
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e diversas celebracdes, bem como com a administragdo dos sacramentos. Ora, o
tempo disponivel para a doutrina¢io era seguramente diminuto.

Em segundo lugar, as disposicdes da hierarquia relativamente a esta maté-
ria nem sempre convergiram. D. Jodo Manuel, certamente reconhecendo que a
norma ndo se cumpria, isentou os parocos de doutrinar em certos dias do ano:
determinou que o fizessem em todos os domingos de Novembro & Quaresma; no
restante periodo eram obrigados a fazé-lo em apenas um domingo por més. Estas
disposi¢des, nem sempre convergentes, ndo contribuiram para o enraizamento de
hébitos doutrindrios na diocese.

Em terceiro lugar, as responsabilidades ndo podem apenas ser assacadas ao
clero (parocos/bispos). Os fiéis tiveram também a sua quota-parte de responsa-
bilidades. Os progenitores nao cumpriam o preceito, ou seja, ndo obrigavam os
seus descendentes a frequentarem a doutrina. Ndo se deve estranhar que o nio
fizessem. Os filhos, enquanto forga de trabalho, eram indispenséveis a sobrevivén-
cia das familias na Epoca Moderna. Se os fiéis, como se terd possibilidade de ver,
ndo cumpriam os dias de preceito realizando actividades “servis” aos domingos e
dias santos, naturalmente também ndo estavam disponiveis para ser doutrinados
ou velar pela doutrinagdo dos filhos. Mas, apesar de tudo, os esfor¢os ndo foram
debalde. Pelo menos o conhecimento das principais oragdes (Ave Maria, Padre
Nosso), o credo e os mandamentos da lei de Deus, tornaram-se patriménio de
conhecimento da maioria da populagdo no decurso de Seiscentos.

Em Trento renovou-se a obrigatoriedade de, aos domingos e festas, os fiéis
assistirem a missa cujo culto era centrado na eucaristia. Relativamente a obri-
gatoriedade de “ouvir missa” aos domingos e dias santos o incumprimento até
inicios do século XVII era frequente na diocese de Viseu. Para combater a falta
de observancia, determinou-se que os parocos fossem obrigados, em plena missa,
a fazerem uma chamada, a partir de um rol que integrava o nome de todos os
fregueses, sob pena de serem penalizados com excomunhao e mil réis de coima®.

Foram precisamente estas disposi¢des que levaram os fiéis a aproximarem-
-se dos templos. E possivel que os parocos, receosos de serem excomungados,
tenham passado a exercer particular vigilancia nesta matéria, aplicando coimas
que podiam oscilar entre 5 e 200 réis. Em todo o caso, por paradoxal que possa
parecer, continuava a nio ser universalmente cumprido o preceito. E certo que as
pessoas se deslocavam a igreja. Todavia, algumas optavam por nao entrar ficando
no adro ou junto a porta. Outras havia que ouviam missa de costas para os altares.

Em todo o caso, a observancia do preceito ndo passava apenas pela obriga-
téria presenca na missa das jornadas festivas. O seu integral cumprimento sé era
alcangado se se nio realizassem “obras servis” nos tais dias. Neste plano, o incum-
primento era generalizado na diocese.

3 ADV — Cabido — Registos, Lv. 565/720, fl. 40-40v.
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Para obviar a estes inconvenientes, o poder episcopal criou um instrumento
de controlo social, particularmente vocacionado para este tipo de faltas; em
inicios do século XVII foram instituidos os “olheiros”. Tratava-se de individuos
recrutados na prépria comunidade que informavam os parocos daqueles que nio
respeitavam os dias de guarda — este instrumento ndo teve os resultados preten-
didos pela dificuldade em recrutar quem se disponibilizasse a exercer este tipo de
actividade. Como uma parte consideravel da populagdo era incumpridora, ndo
seria expectdvel que muitos estivessem dispostos a serem informadores. Por outro
lado, alguns indispunham-se certamente por receio de serem, igualmente, alvo de
inimizades no seio da prépria comunidade. Quer isto dizer que ndo se encontra-
ram solugoes definitivas ou satisfatérias para o problema: em 1779 o bispo D. José
Antoénio Barbosa Soares reconhecia que os dias de guarda eram pouco respeitados
no bispado. Na verdade, o calenddrio litdrgico ndo era compativel com a subsis-
téncia das populagdes. Com efeito, o ndmero de dias de guarda ascendia a 92;
na prética, anualmente, cerca de trés meses deveriam ser consignados ao culto e
orag¢do, ndo sendo por isso permitida a realiza¢do de quaisquer actividades servis.
Ora, como muitos viviam da prética agricola, esta acabava por ser incompativel
com um nudmero tio elevado de dias de guarda.

Além da promogio do culto, a depuragdo das manifestagdes cultuais acabou
por ser também um dos grandes desideratos tridentinos. Os bispos de Viseu pro-
curaram cumprir. Em 1570, D. Jorge de Ataide proibiu as representa¢des profanas
no interior dos templos, designadamente da Sé. Explicou os motivos: “causam
escandalo na gente virtuosa e os infieis e herejes faziam zombaria” Embora nao
as impedisse no contexto processional, obrigou os fiéis a apresentarem ao pre-
lado uma rela¢ao das representagdes “para vermos se sao honestas e decentes”
31, Todavia, em 1617, este tipo de manifestagdes foi proibido, inclusivamente nas
procissdes, nomeadamente no Corpo de Deus.

Todavia, as touradas continuaram a fazer parte da festa no decurso da Epoca
Moderna (em meados do século XVIII ainda eram realizadas neste contexto).
Embora este tipo de espectdculos fosse proibido por determinagdes papais e con-
ciliares, no normativo diocesano de Viseu jamais se fez men¢do a qualquer inter-
dicdo. Seria crivel que se consubstanciasse a proibi¢cdo na legislagao diocesana, a
semelhanca do que se havia feito em relagdo a diversas determinacdes da ctispide
da Igreja. Nesse sentido, ou os prelados de Viseu foram, maioritariamente, favord-
veis a sua realizagdo ou ndo quiseram assumir uma posi¢ao de condenagao destes
espectdculos, que seguramente nao seria bem vista, quer pela populagdo que ade-
ria espontaneamente a sua realiza¢do, quer por algumas institui¢ées da cidade,
designadamente o concelho (as touradas, no caso de Viseu, eram patrocinadas
precisamente pelas autoridades concelhias).

3 AMGV - Livros — Livro das visitagoes da Sé de Viseu, Livro 9, fl. 7-7v, visita de 1570.
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A valorizacio do culto passou igualmente pela promogio das irmandades e
confrarias diocesanas. E neste plano, assistiu-se a um crescimento acelerado do
numero de associa¢des confraternais, sobretudo no século XVII. Em 1675 ascen-
diam a mais de um milhar na diocese®.

A promocgio do culto passava, igualmente pela valorizagao dos espagos sagra-
dos. Apesar das dificuldades da empresa, os bispos assumiram empenhadamente
esta reforma nas suas duas dimensoes: infra-estruturas e ornamentagdo. Esta
renovag¢ao principiou nos anos imediatos ao encerramento do Concilio. Um dos
escopos de D. Jorge de Ataide foi, efectivamente, o de dotar a diocese de uma
rede de igrejas matrizes com dignidade e capacidade suficientes para acolher um
numero significativo de fiéis. Ataide ndo se limitou a obrigar clero e comunidades
a reconstruirem os templos. Foi o préprio que elaborou as tracas, com indicagdes
concretas acerca do tamanho da dimensao e disposi¢ao das diversas partes®.

Limitar a actuagdo dos prelados a reconstrucio de igrejas matrizes é redutor.
Os bispos procederam a um reordenamento dos espagos de culto, para que desta
forma as infra-estruturas pudessem servir melhor as populagdes. Foram, ainda,
demolidos templos por se encontrarem em estado de ruina, inclusive igrejas
matrizes, o que de resto teve implicagdes na rede paroquial da diocese. Pelo facto
de a igreja de S. Luzia de Trancoso “estar derrubada’, o paroco transferiu-se para
Vale do Seixo, em 1599. Mais tarde, optou por se sediar em Cogula®. O caso de
S. Tomé é em tudo semelhante. O paroco transferiu-se para Souto Maior, tendo
esta sido elevada a matriz no decurso do século XVII*.

A questao das infra-estruturas foi apenas uma das dimensdes da reabilitacao
dos espacos de culto. Como se disse, a ornamenta¢io foi igualmente considerada
no contexto da renovac¢ao dos templos. Os registos das visitas pastorais encontram-
-se pejados de recomendagdes acerca desta matéria, designadamente sobre a digni-
dade das imagens e representacdes escultdricas existentes nos templos.

3. Instrumentos de reforma

As disposi¢oes conciliares, quer as sinodais, valorizaram o papel da visita —
obrigatoriedade da sua realizagdao anual ou bianualmente. Nao ha davidas de que

32 ADV — Documentos Avulsos do Cabido, Cx. 6 — N. 2, Relagdo das igrejas, capelas e mosteiros existentes no
bispado e diocese de Viseu, 1675.

3 Arquivo Paroquial de Ferreira de Aves — Livro de visitas de Ferreira de Aves, visita de 1573.

3 ADV — Cabido — Colagges, Lv. 264/323, fl. 63.

¥ Como se refere na memoria paroquial de 1732 da freguesia de S. Maria de Guimaraes (Trancoso). ANTT
— Memérias paroquiais, Freguesia de S. Maria Guimaraes (Trancoso), vol. 43, n.c 450a, p. 362.

% Na memoria paroquial da freguesia de S. Jodo Extramuros de Trancoso refere-se, a propésito de
S.Tomé, que “o abade assiste em Souto Maior”. ANTT — Memérias paroquiais, S. Jodo extramuros (Trancoso),
vol. 43, no 450d, p. 402.
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a esmagadora maioria dos prelados cumpriram escrupulosamente o que se havia
determinado em Trento. Num periodo de 185 anos, em Ferreira de Aves, houve
127 visitas (em média uma a cada 15 meses). Se se contabilizar apenas as efectua-
das na época correspondente ao arco cronolégico definido para a realizagio deste
trabalho verifica-se que, de 1566 a 1639, realizava-se uma a cada 13 meses, niime-
ros similares aos que foram aferidos para as dioceses de Braga e Coimbra®. As
visitas realizadas denotam que os bispos e também os capitulares reconheceram a
relevincia da visita pastoral enquanto instrumento fulcral da reforma.

O tribunal episcopal foi igualmente um instrumento relevante ao servigo
do poder episcopal no contexto da reforma tridentina. Todavia, 0 nimero de
individuos sentenciados pelo Auditdrio era relativamente reduzido. No primeiro
quartel do século XVII eram julgadas cerca de 25 pessoas por ano. Ora, consi-
derando que no bispado de Viseu, a semelhanca do que acontecia em Braga ou
em Coimbra, no contexto visitacional, as dentincias anuais seriam na ordem dos
milhares, é possivel entrever que o disciplinamento social na Epoca Moderna era,
maioritariamente, feito sem recurso a julgamentos. De assinalar, que estes s6 se
realizavam em casos de cometimento de faltas graves (incesto em 1° grau, por
exemplo) contumdcia ou sempre que os acusados, no 4mbito da realizagdo da
visita pastoral, ndo confessassem a prética dos delitos.

Os sentenciados entre 1614 e 1618, periodo em que é possivel entrever a acti-
vidade do tribunal, eram, maioritariamente, do sexo masculino. De um total de
14 acusados, 11 eram homens (cerca de 79% do total), cifras idénticas as de final
do século XVII3. Assim, os réus do tribunal eram sobretudo homens. Nio se
pense, todavia, que o cometimento de delitos graves tinha a ver com uma questao
de género. A mulher gozava de um estatuto especial por se acreditar ser frigil e
dependente.

A esmagadora maioria dos condenados era natural das pequenas localidades
que compunham o bispado que nio da cidade de Viseu, o que se explica pela
circunstancia de a diocese ser marcadamente rural. Eram individuos do terceiro
estado que viviam da agricultura e oficios. Por exemplo, Domingos Lopes de
Campos era sapateiro na localidade de Tojal. Muitos viviam certamente no limiar
da pobreza. Como se refere no perdao de Domingos Vaz e Catarina Fernandes,
em 1624: “gastaram a pobreza que tinham” nas penas pecunidrias aplicadas pelo
tribunal®.

3 Joaquim Ramos Carvalho; José Pedro Paiva — Visita¢des. In Diciondrio de Histéria Religiosa de Portugal.
Dir. Carlos Moreira Azevedo. Vol: P-V; apéndices. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 367; Anténio de
Sousa Aratjo — Um importante livro de capitulos. Itinerarium. 68 (1970) 172-185.

3 Neste periodo cerca de 72% dos sentenciados eram homens. ADV — Céamara Eclesidstica — Registos,
Lv. 8/54.

3 ADV — Cabido — Registos, Lv. 565/720, fl. 86-86v.
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Os desvios mais significativos acabavam por ser os de natureza moral familiar
e préticas sexuais consideradas ilicitas, seguidos dos delitos associados a actividade
eclesidstica, designadamente ndo administragao de sacramentos e ordena¢dao com
renda falsa. Os restantes respeitavam sobretudo a ac¢do clerical: ndo adminis-
tracdo do sacramento da extrema-uncdo; ordena¢do sem autorizagdo episcopal.
Apenas um individuo acabou por ser condenado pela pratica de agressdo. Nesse
sentido, tendo em consideragdo a tipologia das infrac¢des, a actuagiao do tribunal
acabava por se centrar particularmente na penalizacdo dos delitos de natureza
moral e desvios a prética eclesidstica.

Se atentarmos no tipo de penas que eram ministradas no primeiro quartel
do século XVII, verifica-se que as condenag¢des eram, genericamente, de dois
tipos: coima e degredo. Os locais de desterro eram diversificados: num universo
de 11 sentenciados, sete foram condenados a cumprir a pena fora do bispado, a
maioria em Castro Marim, dois em Africa e um em Miranda. Alguns, inclusive,
acabaram por ser condenados a cumprir sentenga fora do reino: em 1618 Aires
de Andrade viu ser-lhe comutada a pena de degredo em Africa por quatro anos
em Salamanca®.

De assinalar, igualmente, a existéncia da condenagdo a peniténcias publicas.
Em Janeiro de 1624 o casal Domingos Vaz e Catarina Fernandes foram senten-
ciados pela prética de lenocinio a “estar publicamente com rotola nas costas no
cruzeiro ou porta principal da nossa sé” 4. Este tipo de penas caiu em desuso no
decurso da centuria de Seiscentos, tal como sucedeu noutros bispados. E possivel
que, quando comparada com outras penalizagoes, a sua eficdcia fosse diminuta.
Note-se, que o referido casal, embora condenado em Janeiro de 1624, continuou
a perseverar no cometimento do delito, tendo sido em Novembro do mesmo ano
penalizado a dois anos de degredo.

Relativamente ao cumprimento das sentencas, sabe-se que quando eram
condenados ao pagamento de uma coima, as pagavam. Por exemplo, os j citados
Domingos Vaz e Catarina Fernandes em 1621 pagaram um marco de prata pela
priética de lenocinio. Todavia, os réus condenados a pena de degredo subtraiam-se
frequentemente ao seu cumprimento. Domingos de Almeida era cura na par6-
quia de Atalaia. Por culpas que se desconhecem havia sido condenado, em 1606,
a uma pena de dois mil réis e dois anos de degredo (Castro Marim). Pagou a
coima, mas ndo cumpriu o desterro. Foi para Carrazedo, bispado de Lamego que
era a sua localidade de origem. Domingas Fernandes, natural da Mesquitela, que
havia sido condenada a pena de degredo em 1605 por culpas de incesto, também
0 ndo cumpriu, sendo perdoada em 1621. Tal como Domingos Vaz e Catarina

4 ADV — Cabido — Registos, Lv. 565/720, fl. 32v-33.
4 ADV — Cabido — Registos, Lv. 565/720, fl. 82-82v.
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Fernandes, que condenados pela prética reiterada de lenocinio em 1624 a dois
anos para Castro Marim, nio sairam da localidade de Vale de Madeira (Pinhel).

Embora tenham existido casos em que o degredo acabou por ser uma rea-
lidade (em 1618 afirmava-se que “o padre Francisco de Figueiredo desta cidade
de Viseu tem cumprido o degredo em que foi condenado por senten¢a do nosso
Vigério Geral”), a existéncia de individuos que se furtavam ao seu cumprimento
indicia que o poder episcopal era pouco eficaz na sua execucdo, particularmente
quando condenava réus a cumprir desterro fora do bispado.

Este contexto explica o facto de parte considerédvel dos que eram condenados
ao desterro serem alvo de perddes episcopais, que na pratica era uma comutagao
de pena (substituia-se o degredo por uma coima). E certo que a graca era justifi-
cada pela pobreza do réu, idade, doencga ou familia (ter filhos a cargo). Domingos
Vaz e Catarina Fernandes foram condenados, em 1624, pela pratica de lenocinio
a pena de degredo em Castro Marim. Foi-lhe comutada em dez cruzados: “por-
que os suplicantes eram casados e tinham filhos e indo cumprir o dito degredo
ficavam destruidos e sua casa e filhos desamparados” 2. Todavia, a circunstincia
de o poder episcopal ndo ter meios para executar as sentengas, pesaria também
na decisdo de “perdoar”. Assim, a justica eclesidstica, tendo no degredo a pena
mais pesada, utilizava-a como ameaca. No fundo acenava-se com o degredo ou
mesmo sentenciava-se o desterro, mas acabava-se por, maioritariamente, aplicar
condenagdes pecunidrias.

4. Nota final

Os bispos viseenses tiveram sucesso em vdrios planos da reforma. O cumpri-
mento dos deveres de residéncia do clero e o fim da acumula¢io de beneficios
passaram a ser uma realidade diocesana. O culto foi revigorado e depurado, sendo
valorizados os espagos sagrados. No plano sacramental destacam-se importantes
sucessos com implicagdes sociais e culturais relevantes: os fiéis passaram a receber
a confirmagio, o que ndo sucedia no periodo pré-tridentino; o casamento tran-
sitou definitivamente para a esfera da Igreja; a familia restringiu-se a um ntcleo
familiar mais reduzido.

Todavia, a implementacdo dos decretos nao trouxe uma diminui¢io do
numero de eclesidsticos como alguns sectores da Igreja esperavam. As insuficién-
cias relativas a imagem e comportamento ético e moral dos membros do estado
eclesidstico também nao desapareceram com a execuc¢do do texto candnico. E os
niveis de formacdo e prepara¢io religiosa do clero continuaram a ser deficitarios.
De modo semelhante, também no plano da reforma dos fiéis houve limitacoes na
aplicacdo dos desideratos de Trento. A doutrinacio, particularmente das criangas,

42 ADV — Cabido — Registos, Lv. 565/720, fl. 85-86v.
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acabava por ndo ser realizada num ntimero considerdvel de paréquias, sendo que
a populagdo negligenciava sistematicamente os dias de preceito. Por outro lado,
apesar dos esforcos do episcopado, alguns crentes continuaram a assumir com-
portamentos desviantes, particularmente de natureza moral.

Nio obstante o sucesso da reforma em diversos planos ter ficado aquém das
expectativas, tendo em consideragdo a dimensao da empresa, a avaliagio global
permite concluir que foi coroada por sucessos. Em cerca de 80 anos as mudangas
foram de tal monta que marcaram inexoravelmente a vida da diocese.
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O CONCILIO DE TRENTO E A SUA RECEPCAO
PELOS CABIDOS DAS CATEDRAIS

Huco RIBEIRO DA Sitva*

Introducao

Primeiro templo de cada diocese, a catedral era ndo s6 a sede episcopal, como
também a casa do cabido. Alids, ao contrédrio do bispo, cujo episcopado, mais ou
menos longo, tinha sempre um fim, a institui¢ao capitular representava a conti-
nuidade histdrica da catedral e surgia como a principal guardia da sua meméoria.
Além do mais, enquanto a maior parte dos bispos vinha de qualquer ponto do
reino, um grande ntimero de capitulares, sendo mesmo a sua maioria, era natural
da diocese!. Um lugar no coro de uma catedral era atractivo, tanto pelo prestigio
social e simbdlico, como pelas rendas que proporcionava, dai que, frequente-
mente, se encontrassem nos cabidos membros das familias mais importantes da
regido ou até do proprio reino’.

A principal fung¢do do clero das catedrais foi sempre litirgica, devendo asse-
gurar o culto didrio, quer através da reza das horas canénicas, quer da celebragiao

* Bolseiro de P6s-doutoramento da FCT

! Philippe Loupes — Chapitres et chanoines de Guyenne aux XVII et XVIII siécles. Paris: Ed. de I'Ecole des
Hautes Etudes en Sciences Sociales, 1980, p. 231-233. José Manuel Latorre Ciria — Perfiles de un grupo
eclesidstico: los canénigos aragoneses del ultimo tercio del siglo XVIII. Hispania Sacra. 61:124 (jul.-dic.
2009), p. 552-555. Danilo Zardin — Carlo Borromeo. Cultura, santitd, governo. Milao: Vita e Pensiero, 2010,
p. 276. Hugo Ribeiro da Silva — O Cabido da Sé de Coimbra: os Homens e a Instituicdo (1620-1670). Lisboa:
Imprensa de Ciéncias Sociais, 2010, p. 127-132.

2 Philippe Loupes — Chapitres..., cit., p. 243-254. Sara T. Nalle — God in La Mancha: Religious Reform and
the People of Cuenca, 1500-1650. Baltimore: Johns Hopkins University Press, 2008, p. 74-78. Hugo Ribeiro
da Silva — O Cabido da Sé de Coimbra. .., cit., p. 132-140.
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da missa, sobretudo em ocasides solenes. Outra obrigagao do cabido era a admi-
nistragdo econdémica da institui¢ao, de forma a garantir boas rendas, um objectivo
que interessava a todos os capitulares. O valor das prebendas variava de diocese
para diocese, mas, na maioria dos casos, era suficiente para constituir um dos
principais factores de atracgdo do clero secular®.

O maior poder de um cabido surgia quando a sede vacante era anunciada,
pela cessagao de fun¢des do prelado, devido a sua morte ou promogao para outra
diocese. Embora o Concilio de Trento tenha decretado que quando as dioceses
ficassem vagas os cabidos das catedrais deviam nomear um vigario no prazo de
uma semana, nao foi totalmente claro quanto ao modo de governo dos bispados
nestas ocasides’. O cabido continuou a possuir a jurisdi¢ao episcopal, nomeando
todos os oficiais da administracao diocesana, o que constitufa a maior demons-
tragdo da sua autoridade®.

Seja como for, o bispo era a principal figura de cada diocese e era expectdvel
que, sobretudo apds o Concilio de Trento, os cabidos estivessem submetidos ao
seu poder®. Prelados como Gabriele Paleotti (1566-97), em Bolonha, Carlo Bor-
romeu (1564-84), em Mildo, ou D. frei Bartolomeu dos Martires (1559-81), em
Braga, acreditavam que as dioceses, lideradas pelos bispos, eram a funda¢do em
que a Igreja devia assentar’. Até os monarcas, que em Franga, Espanha ou Por-
tugal nomeavam os antistites, apoiaram o refor¢o da sua autoridade, esperando
que eles actuassem como agentes locais da autoridade régia®. Tal teve implicacdes

3 José Manuel Latorre Ciria — Economia y Religion: las rentas de la Catedral de Huesca y Su Distribucién
Social (siglos XVI-XVIII). Zaragoza-Huesca: Institucién Fernando el Catélico, 1992 e Hugo Ribeiro da Silva
— O Cabido da Sé de Coimbra..., cit., p. 107-126.

* Decretos e determinagdes do sagrado Concilio Tridentino..., Sess. XXIV, Dec. Reforma, Cap. 16. Ver tam-
bém Gaetano Greco — La chiesa in Italia nell’eta moderna. Roma: Editori Laterza, 1999, p. 53.

> Hugo Ribeiro da Silva — O clero catedralicio portugués e os equilibrios sociais do poder (1564-1670). Lisboa:
CEHR, 2013, p. 82-89.

¢ Paolo Prodi — Tra centro e periferia: le istituzioni diocesane post-tridentine. In Cultura, religione e politica
nell’eta di Angelo Maria Querini. Brescia: Morcelliana, 1982, p. 213, Giuseppe Alberigo — Lepiscopato nel
cattolicesimo post-tridentino. Cristianesimo nella Storia. 6 (1985), p. 85 e p. 88. Sobre 0o modelo de bispo
tridentino, ver José Pedro Paiva — Os bispos de Portugal e do Imperio (1495-1777). Coimbra: Imprensa da
Universidade de Coimbra, 2006, p. 128-147.

7 Paolo Prodi — San Carlo Borromeo e il cardinal Gabriele Paleotti: due vescovi della riforma cattolica.
Critica storica. 3:2 (1964) 135-151. Giuseppe Alberigo — Lepiscopato..., cit., John B. Tomaro — San Carlo
Borromeo and the implementation of the Council of Trent. In John M. Headley, John B. Tomaro (ed.)
— San Carlo Borromeo. Catholic Reform and Ecclesiastical Politics in the Second Half of the Sixteenth Cen-
tury. Washington, Londres e Toronto: Folger Books, 1988, p. 67. Francesco C. Cesareo — The Episcopacy
in Sixteenth-Century Italy. In Kathleen M. Comerford; Hilmar M. Pabel, ed. — Early Modern Catholicism:
Essays in Honour of John W. O’Malley, S.].. Toronto: University of Toronto Press, 2001, p. 67-83.

8 Marc Venard — The influence of Carlo Borromeo on the Church of France. In John M. Headley, John
B. Tomaro, ed. — San Carlo Borromeo..., cit., p. 221, Joseph Bergin — The making of the French episcopate,
1589-1661. New Haven e Londres: Yale University Press, 1996 e José Pedro Paiva — Os bispos de Portugal. ..,
cit,, p. 171-213.
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nas dindmicas de poder entre os diversos corpos e institui¢des de cada bispado’.
As administragdes diocesanas foram entio reorganizadas com o objectivo de
uma maior centraliza¢ao do poder dos prelados em torno das cdrias diocesanas.
O vigdrio geral e o provisor surgiram como delegados da jurisdi¢dao temporal e
espiritual do bispo e, deste modo, como elementos centrais da justi¢a e da admi-
nistragdo diocesanas, em detrimento do peso que em épocas anteriores tiveram
outras institui¢cdes, como os cabidos'’.

J4 anteriormente varios tinham sido os bispos que procuraram introduzir
novas regras no interior das suas dioceses, mas nem sempre conseguiram coloca-
-las em pratica. Mais do que um novo quadro normativo, era essencial que os
prelados fossem investidos da autoridade necessdria para levar a cabo as refor-
mas. Procurando ultrapassar os privilégios dos cabidos e sujeitd-los ao poder dos
bispos, o Concilio de Trento decretou que nenhum clérigo poderia ficar isento
da jurisdicio episcopal, devendo os cabidos ser visitados pelo prelado, sem excep-
¢do!!. Contudo, por toda a Europa Catdlica, a medida que os prelados procuraram
implementar a reforma, tiveram de enfrentar a vigorosa oposi¢ao dos cabidos das
catedrais'?. Os conegos evocavam constantemente os seus privilégios e costumes
locais antigos, o que conduziu a uma visdo na historiografia que os via como

° Paolo Prodi — Il “sovrano pontifice”. In Storia d’Italia. Analli. Vol. 9: La chiesa e il potere politico dal
Medioevo all’eta contemporanea. Turim: Giulio Einaudi editori, 1986, p. 200.

10 José Pedro Paiva — A administracao diocesana e a presenca da Igreja: o caso da diocese de Coimbra nos
séculos XVII e XVIII. Lusitania Sacra. 2.2 série. 3 (1991) 71-110. Federico Palomo — Exigéncias na formacao
do clero eborense em fins do século XVI: o Regimen ab examinatoribus de D. Teoténio de Braganca. In
CONGRESSO DE HISTORIA NO IV CENTENARIO DO SEMINARIO DE EVORA, Evora — Congresso de
Histéria no IV centendrio do Semindrio de Evora: actas. Evora: Inst. Superior de Teologia; Semindrio Maior
de Evora, 1994, vol. 2, p. 82-83. Federico Palomo — La autoridad de los prelados postridentinos y la sociedad
moderna. El gobierno de Don Teotonio de Braganza en el arzobispado de Evora (1578-1602). Hispania
Sacra. 47 (1995), p. 593-595. Federico Palomo — Disciplina Christiana: apuntes historiograficos en torno a
la disciplina y el disciplinamiento social como categorias de la historia religiosa de la alta edad moderna.
Cuadernos de Historia Moderna. 18 (1997), p. 122. Jaime Teixeira Gouveia — Quod non est in actis, non est
in mundo: mecanismos de disciplina interna e externa no Auditério Eclesidstico de Coimbra. Revista de
Histéria da Sociedade e da Cultura. 9 (2009) 179-204. Jaime Teixeira Gouveia — A Quarta Porta do Inferno: a
vigilancia e disciplinamento da luxtiria clerical no espago luso-americano (1640-1750). Tese de doutoramento
apresentada ao Instituto Universitario Europeu [S.L]: [s.n], 2012, p. 171-188.

' Decretos e determinagdes do sagrado Concilio Tridentino..., Sess. XIV, Dec. Reforma, cap 4; Sess. XXV,
Dec. Reforma, Cap. 6.

12 Paolo Prodi — Il cardinal Gabriele Paleoti (1522-1597). Roma: Edizioni di Storia e Letteratura, 1967,
vol. 2, p. 49-56. Danilo Zardin — Carlo Borromeo..., cit., p. 279. Agostino Borromeo — I vescovi italiani
e Papplicazione del concilio di Trento. In C. Mozzarelli e D. Zardin (ed.) — I tempi del concilio: religione,
cultura e societa nell’Europa tridentina. Roma: Bulzoni Editore, 1997, p. 37. Ignasi Fernandez Terricabras
— Felipe I1 y el clero secular: la aplicacién del concilio de Trento. Madrid: Sociedad Estatal para la Conmemo-
racién de los Centenarios de Felipe II y Carlos V, 2000, p. 291-359. Alison Forrestal — Fathers, pastors and
kings. Visions of episcopacy in seventeenth-century France. Manchester: Manchester University Press, 2004,
p. 76-77. Celeste McNamara — The Tragedy of Tridentine Reform in Late Seventeenth-Century Padua. Tese de
doutoramento apresentada & Northwestern University. [S.L.]: [s.n], 2013, p. 59-68.
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corporagdes meramente conservadoras. Todavia, raramente tem sido proposta
uma interpretagdo que vd além desta visdo simplista e redutora. Na verdade,
como ja mencionado por Danilo Zardin, hd que ter em aten¢io o contexto em
que os conflitos ocorreram. Um contexto de uma convivéncia problemdtica entre
institui¢oes que estavam a lutar pelos mesmos privilégios, o que deu origem a
um processo de redefinicdo do equilibrio de poderes existente'. Bispos e cabidos,
mas também outras institui¢des, como ordens regulares ou a Inquisi¢do, procu-
raram, durante a Epoca Moderna, aumentar, ou pelo menos manter, a sua quota
de poder no campo religioso'. Assim, é a luz desta linha problematizante que
serd analisada a recep¢do dos decretos tridentinos pelo clero capitular portugués.
Além disso, adoptou-se uma perspectiva comparativa, de forma a contextualizar
e, sobretudo, compreender melhor os exemplos apresentados.

Reformar o clero capitular: o programa conciliar

Aos coénegos e dignidades das catedrais cabia assegurar o culto naquele que
era o principal templo de cada diocese, através da reza didria das horas candni-
cas e da regular celebracdo liturgica. Eram essas actividades que justificavam as
rendas que auferiam e o lugar privilegiado que ocupavam entre o demais clero
e a sociedade em geral. Assim, e num contexto em que esse lugar estava de certo
modo ameacado, com o avango das igrejas reformadas, o Concilio de Trento
imp6s um maior rigor e solenidade na realizacdo das celebracoes religiosas. Nos
anos que se seguiram ao encerramento do Concilio, as congregagdes romanas
desenvolveram um programa de revisdo do cerimonial que passou, sobretudo,
pela sua uniformizac¢io em todo o mundo catélico, acabando com a autonomia
que nesta matéria havia a nivel diocesano. Assim, em 1568, foi publicado o Brevi-
drio Romano, seguindo-se o Missal Romano, em 1570, e o Cerimonial dos Bispos,
em 1600.

A boa execucdo do conjunto de cerimoénias exigia um clero melhor prepa-
rado. As visitagdes levadas a cabo pelos bispos ao longo dos séculos XV e XVI
demonstram que a Igreja nao ignorava os problemas existentes, e os sinodos que
convocavam denotam, pelo menos, a inten¢do de colmatar as insuficiéncias'®. Por

13 Danilo Zardin — Carlo Borromeo..., cit., p. 284-285.

14 Federico Palomo — Disciplina Christiana..., cit., p. 125-126. José Pedro Paiva — A Igreja e o poder. In
Histéria Religiosa de Portugal. Dir. Carlos Moreira Azevedo. Vol. 2: Humanismos e Reformas. Lisboa: Circulo
de Leitores, 2000, p. 135-138.

15 Para Portugal ver por exemplo: Fortunato de Almeida — Histéria da Igreja em Portugal. Vol. 1. Porto:
Portucalense Editora, 1967, p. 408. Isaias Rosa Pereira — A vida do clero através da legislacao sinodal. Lusi-
tania Sacra. 10 (1978), p. 106-107. Isaias Rosa Pereira — A formagado do clero antes do Concilio de Trento.
In CONGRESSO DE HISTORIA..., cit., vol. 2, p- 43-47. Ana Maria Rodrigues — As colegiadas de Torres
Vedras nos séculos XIV e XV. Didaskalia. 15 (1985), p. 399. José Marques — A arquidiocese de Braga no séc.
XV. Lisboa: IN-CM, 1988, p. 1123-1145.
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outro lado, se é verdade que, durante a Idade Média, a formagdo intelectual da
elite do clero secular conheceu um progresso considerédvel ao ritmo do desenvol-
vimento das universidades, certo é que muitos dos clérigos preferiam o estudo do
Direito Candnico, em detrimento da Teologia, esperando dessa forma seguir uma
carreira na administragdo civil ou eclesidstica'. Assim, nas vésperas do Concilio,
a par de um clero ignorante, havia todos aqueles que passaram pela universidade,
nao sendo por isso correcto olhar-se para o clero secular como sendo, em bloco,
ignorante'’. Todavia, os préprios bispos medievais ndo deixavam de ordenar clé-
rigos pouco instruidos, indo contra as decisdes que eles préprios publicavam nos
sinodos que convocavam'®,

Passar do plano das inteng¢des para uma verdadeira mudanga constituiu um
dos objectivos do Concilio de Trento que, desta forma, aconselhou a criagao de
semindrios e sublinhou a necessidade de se realizarem exames para a obten¢do
das ordens sacras'®. No que se refere aos cabidos, mesmo apds Trento, a entrada
na institui¢do ndo estava, na maioria dos casos, sujeita a qualquer tipo de exame,
pelo que o momento de avaliar a forma¢do do capitular seria apenas quando
ele obtinha as ordens. De qualquer modo, os decretos tridentinos enunciavam
os requisitos bdsicos que um clérigo tinha de ter para poder ser provido numa
prebenda, em particular ordens sacras, idade minima e, em alguns casos, grau
académico®.

O Concilio estabeleceu que pelo menos metade dos capitulares de um cabido
deviam ser presbiteros e os restantes didconos ou subdidconos*. Além disso,
determinou que s6 os detentores de pelo menos o grau de subdidcono podiam
participar nas reunides do cabido. Se algumas dioceses, como Lisboa, se limita-
ram a transpor as normas gerais do Concilio, outras eram mais especificas, indi-
cando a ordem sacra que cada um dos seus membros deveria ter??. Em Coimbra,
algumas das dignidades, bem como os dois conegos mais antigos, tinham de ser
sacerdotes. Também todos os porciondrios (meios cénegos e tercendrios), dadas

16 Herminia Vilar — As dimensoes de um poder: a diocese de Evora na Idade Média. Lisboa: Editorial Estampa,
1999, p. 173-175. Robert Gane — Le chapitre de Notre-Dame de Paris au XIVe siécle. Saint-Etienne: Publica-
tions de I'Université de Saint-Etienne, 1999, p. 125.

17 Francis Rapp — Réformes et inerties. In Histoire du Christianisme des origines a nos jours. Dir. Marc
Venard, André Vauchez. Vol. 7: De la réforme a la réformation. Paris: Desclée, 1994, p. 205. Jacques Chiffo-
leau — La religion flamboyant (v. 1320-v. 1520). In Histoire de la France religieuse. Dir. Jacques Le Goff; René
Rémond. Vol. 2: Siecle XIVe-XVllle. Paris: Editions du Seuil, 1998, p. 32-35. Thomas Frank — I canonici
nell’associazione del clero di Viterbo (secoli XIV-XV). In Canonici delle catedrali nel medioevo. Verona: Cierre
Edizioni, 2003, p. 209.

18 Jsaias da Rosa Pereira — A formagéo do clero..., cit., p. 56.

19 Decretos e determinagées do sagrado Concilio Tridentino..., Sess. XXIII, Dec. Ref., Cap. 18.

20 Jbidem, Sess. XXIII e XXIV, Dec. Ref.

2t Ibidem, Sess. XXIV, Dec. Ref., Cap. 12.

22 Constituigdes Sinodais do arcebispado de Lisboa. .., 1656, Lv. 3, Tit. XII, Dec. 1.
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as suas obrigacdes no servico do coro, tinham de ser presbiteros. Relativamente
aos restantes conegos, oito deveriam ser pelo menos didconos e os restantes sub-
didconos?®. Ja em Portalegre, diocese com menor ndmero de capitulares, todos
tinham de ser sacerdotes®. A obrigatoriedade de possuirem ordens sacras impli-
cava, portanto, que para as receber tivessem cumprido os requisitos exigidos para
cada uma delas.

A partida, seria de supor que estas exigéncias eram cumpridas, j4 que eram
condi¢do para a obten¢do de um beneficio no cabido. Um inquérito levado a
cabo, em 1575, por ordem do cardeal D. Henrique, enquanto arcebispo de Evora
(1540-64, 1574-78), revelou que cerca de 86% do clero da Sé possuia todas as
ordens sacras®. Contudo, o Concilio permitia que o beneficiado tomasse posse
mesmo sem ter a ordem sacra exigida, dando-lhe um ano para se ordenar. Nao
surpreende, pois, que ao longo do século XVII ainda houvesse capitulares que
tomavam posse sem serem ainda sacerdotes®.

Outro requisito necessario era, como se referiu, o da idade?. Nos casos em
que era exigido o ultimo grau de ordens sacras, isto é, o sacerddcio, o candidato
teria de ter pelo menos 25 anos. Quando se tratava de didconos ou subdidconos,
os providos teriam, no minimo, 23 e 22 anos, respectivamente, a ndo ser que
tivessem conseguido, junto da Santa Sé, uma dispensa de idade, como por vezes
acontecia®®. Assim, casos houve ao longo do século XVII em que entraram nos
cabidos jovens com idades inferiores ao prescrito®. No caso dos cénegos peni-
tencidrios era exigida a idade de 40 anos, esperando assim que quem ocupasse as
funcdes de confessor da catedral tivesse uma maior maturidade e experiéncia®.

Quanto a forma¢io académica, o Concilio de Trento exortava que todas
as dignidades, e pelo menos metade das conezias, fossem ocupadas apenas por
doutores, mestres ou licenciados em Teologia ou Direito Canénico®. Contudo,

% Constituiges Sinodais do bispado de Coimbra..., 1591, Tit. 13, Const. 1.

2 Constituicdes Sinodais do Bispado de Portalegre..., 1632, Lv. 3, Tit. I, Cap. 4.

> Amélia Polénia — O cardeal infante D. Henrique: Arcebispo de Evora: um prelado no limiar da viragem
tridentina. Porto: Edicdo do Autor, 2005, p. 139-141. Note-se a importincia deste inquérito enquanto ins-
trumento de governo por parte do arcebispo.

26 ADP — Cabido do Porto, Acérdaos, Lv. 1581, fl. 13v (1669-03-04); AUC — Cabido de Coimbra, Acérdios,
Lv. 13, fl. 131v-132 (1655-10-01). AUC — Inquirigoes de genere para ordens, Duarte de Melo, cx. 367.

2 Decretos e determinagoes do sagrado Concilio Tridentino..., Sess. XXIII, Dec. Ref., Cap. 12. Constituices
sinodais do bispado de Coimbra..., 1591, Tit. 13, Const. 1.

28 AUC — Cabido de Coimbra, Ac6rdaos, Lv. 11, fl. 101 (1628-01-03). Quando Gaspar de Cordes quis tomar
posse como mestre-escola do cabido de Coimbra tinha apenas 18 anos, nao tinha ordens sacras, nem era
doutorado, conforme se exigia para ser mestre-escola.

2 ASE — Cabido de Evora, Colecgio importante de noticias..., Memérias de alguns cénegos da Sé, CEC
5-XXI, fl. 170v (1666-06-24).

3 Decretos e determinagdes do sagrado Concilio Tridentino..., Sess. XXIV, Dec. Reforma, Cap. 8.

31 Ibidem, Cap. 12.
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desconhece-se até que ponto os cabidos faziam cumprir esta exigéncia. As dnicas
conezias para as quais hd mais informagao sdo as de oficio (doutoral, magistral e
penitencidria). Ao penitencidrio exigia-se uma licenciatura ou doutoramento em
Teologia ou Cénones. Os cdnegos doutorais tinham de ser canonistas (ou na falta
destes, legistas) e os magistrais, te6logos®.

Mas o projecto de Trento para o clero secular foi muito para além da defini¢ao
de um conjunto de normas directamente relacionadas com a pratica sacerdotal e
com a formagdo necessdria para o desempenho das fungoes litirgicas. O clero teve
de se sujeitar a um rigido cddigo de conduta, de forma a surgir como exemplo
para a restante sociedade: “no gesto, trajo, andar e conversar, que tudo nelles seja
composto, moderado, reformado e cheo de religido pera que nao escandalizem,
antes com sua vida e costumes edifiquem e ensinem a se viver christamente e
com isso se fagdo respeitar”®. O exemplo como forma de garantir o respeito e a
obediéncia aos agentes da Igreja e as normas que ela procurava impor a restante
sociedade. Deste modo, todos os sacerdotes, incluindo os das catedrais, tiveram
de, por exemplo, adoptar vestudrio que os distinguisse dos leigos, ndo podendo
transportar armas, frequentar tabernas ou assistir a corridas de touros®. Para
além das exigéncias comuns a generalidade dos eclesidsticos, os capitulares das
catedrais deveriam ainda viver de acordo com o caricter privilegiado do lugar
que ocupavam entre o demais clero. Um cdnego nao deveria ser confundido com
um mero cura, e tal deveria reflectir-se ndo s6 nos trajes como noutros sinais
exteriores que evidenciassem riqueza. Por exemplo, deviam ser acompanhados
por criados, em particular quando se deslocavam a locais puiblicos®.

Também o celibato do clero sempre foi uma preocupagao da Igreja. Embora
com um sucesso limitado, ja antes os bispos tinham tentado combater as préticas
de concubinato, quer através da legislacao sinodal, quer das visitas pastorais’.

32 Hugo Ribeiro da Silva — O Cabido da Sé de Coimbra. .., cit., p. 70-72.

3 Constituicdes sinodais do bispado de Portalegre. .., 1632, Lv. 3, Tit. IIl. As determinagdes das varias cons-
tituigdes diocesanas seguem os principios dos Decretos e determinagdes do sagrado Concilio Tridentino...,
Sess. XXII, Dec. Ref., Cap. 1.

3 Manuel Severim de Faria — Discursos vdrios politicos. 42 ed., Lisboa: IN-CM, 1999, p. 181 [ed. orig.
1624]. Constituigdes sinodais do bispado de Leiria. .., 1601, Tit. XIV, Const. III-VIIIL. Constituicées sinodais
do bispado de Portalegre..., 1632, Lv. 3, Tit. III, Cap. III e IV. AUC — Cabido de Coimbra, Acérdaos, Lv. 11,
fl. 319v-320v (1632-07-05). ASE — Cabido de Evora, Acérdiaos, CEC, 14-1, fl. 212v (1660-07-03). ASPortale-
gre — Cabido de Elvas, Ac6rddos, Lv. 6, fl. 105v (1661-03-16). Para Cuenca, Espanha, ver Sara T. Nalle — God
in La Mancha..., cit., p. 49.

35 ASE — Cabido de Evora, Devassa da visita de D. Teoténio de Braganga ao cabido (1593), CEC 5 XI,
fl. 8v-14v.

% Vejam-se por exemplo os textos dos sinodos de Braga (1477 e 1505), Guarda (1500) e Porto (1496),
publicados em Antonio Garcia e Garcia (dir.) — Synodicon Hispanum. Vol. 2. Madrid: Biblioteca de Autores
Cristianos, 1982, p. 133, 149, 259 e 364. Ver também Helena Garrigds i Cabezas, Pere Benito i Monclus — La
moral sexual de clergues i laics a les parroquies del Maresme a partir de les visites pastorals (1305-1447).
Acta Historica et Archeologica Mediaevalia. 11-12 (1990-1991), p. 371. José Pedro Paiva — A diocese de
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Em Portugal, entre 1389 e 1438, foram encontradas legitimagdes de filhos de dois
arcebispos, cinco bispos, onze arcediagos, nove dedes, quatro chantres, setenta e
dois conegos e perto de seiscentos sacerdotes”. Apos Trento intensificaram-se as
medidas que procuraram impor o celibato aqueles que se ordenavam de ordens
sacras. Tal mereceu, inicialmente, a oposi¢do do clero. Num libelo apelatério dos
cabidos de Braga, Porto, Coimbra e Viseu, contra o concilio provincial realizado
em Braga, no ano de 1566, os cénegos defenderam o direito de criar os seus pré-
prios filhos e de continuarem a conviver em publico com as suas antigas concubi-
nas®. Na verdade, as visitagdes de finais do século XVI demonstram que ainda era
pratica corrente vérios conegos viverem com mulher e filhos®.

Em suma, muitas das prescricdes impostas ao clero existiam ji antes de
Trento. O que o Concilio fez foi nido s6 refor¢a-las, como impd-las a todas as
dioceses, em particular através da ac¢do dos bispos, que viram a sua autoridade
reforcada. Importa agora perceber de que modo os cabidos receberam a reforma
proposta nos decretos conciliares.

Os cabidos e a recep¢ao do Concilio de Trento

Terminando em 1563 o longo debate conciliar em torno das questoes de
reforma, seguiu-se a sua interpretacdo e execu¢do. Em cada diocese, os bispos,
encarregados de colocar em pratica os decretos do Concilio de Trento, procu-
raram impor as suas ideias sobre a reforma, tendo, de imediato, de enfrentar
resisténcias locais. Desde logo dos cabidos das catedrais, que lutaram de modo
a impedir qualquer alteracdo ao que consideravam ser os direitos adquiridos e
consagrados pelo costume?’. Apesar da Congregag¢io do Concilio, criada em 1564,

Coimbra durante o reinado de D. Manuel: o governo episcopal de D. Jorge de Almeida (1482-1453). Revista
Portuguesa de Historia. 36 (2003-2004) 347-366.

3 Ana Maria Rodrigues — As colegiadas de Torres Vedras nos séculos XIV e XV. Didaskalia. 15 (1985),
p- 400, nota 147. A. H. Oliveira Marques — A sociedade medieval portuguesa. 32 ed. Lisboa, 1974, p. 125.
Ambos os autores citam Humberto Baquero Moreno — Subsidios para o estudo da sociedade medieval portu-
guesa (moralidade e costumes). [S.1.]: [s.n], 1961.

3 ADB — Gaveta dos Sinodos e Concilios, n.c 19, Libelo apelatério (1567), fl. 9-9v; publ. in Elvira Mea — As
constituigdes diocesanas do Porto (1585) e Coimbra (1591) & luz do concilio diocesano de Braga (1566).
In CONGRESSO INTERNACIONAL SOBRE D. FR. BARTOLOMEU DOS MARTIRES NA IGREJA E NA
SOCIEADE DO SEU TEMPO, 1991 — Quarto centendrio da morte de Dom Frei Bartolomeu dos Mdrtires:
atas. Fatima: Movimento Bartolomeano, 1994, p. 475. José Marques — A igreja bracarense no tempo de
D. Frei Bartolomeu dos Mértires. In CONGRESSO INTERNACIONAL..., cit., p. 274.

¥ AUC - Cabido de Coimbra, Capitulos da visita de D. Manuel de Meneses ao cabido (1577); cota:
111/D,1,5,2,8, fl. 14v-15. Para Evora ver ASE — Cabido de Evora, Devassa da visita de D. Teoténio de Bra-
ganga ao cabido (1595), CEC 5 XI, fl. 68v-86.

4 J. Augusto Ferreira — Fastos episcopais da igreja primacial de Braga. Vol. 3. [Braga]: Edicdo da Mitra
Bracarense, 1932, p. 34. A. Franquelim Neiva Soares — A arquidiocese de Braga no século XVII: sociedade e
mentalidades pelas visitagdes pastorais (1500-1700). Braga: [s.n.], 1997, p. 146.
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ter esclarecido que Trento derrogou os estatutos e costumes antigos das catedrais,
acrescentaria que tal ndo se aplicava aos privilégios concedidos ou confirmados
pela Santa Sé, que desta forma continuavam em vigor*!. Como se imagina, este
enunciado abria a porta a que os cabidos invocassem intimeros desses privilégios,
utilizando-os como argumento para constantemente recorrerem a Roma contra o
que consideravam ser usurpagdes dos seus direitos pelos prelados.

A estratégia dos cabidos passou, em primeiro lugar, por tentar fazer adiar a
entrada em vigor de alguns dos decretos conciliares. Ao mesmo tempo, procu-
raram protelar a convocag¢ao de sinodos e concilios provinciais e, quando nao o
conseguiam, colocaram em causa a validade dessas reunides, invocando irregu-
laridades formais. Finalmente, acusaram os prelados de se excederem na leitura
que faziam dos decretos tridentinos, apelando para Roma das suas decisdes. Uma
resisténcia que mesmo que nao tenha colocado em causa a implementacao da
reforma, dificultou a ac¢io dos prelados, tornando-a mais lenta ou impedindo
que tivesse o alcance que alguns deles pretenderam.

Os cabidos viram os concilios provinciais como uma oportunidade de
moderar os decretos de Trento que lhes eram prejudiciais®?. Em Portugal, na
arquidiocese de Braga, logo em 1564 reuniu-se o sinodo diocesano, mesmo antes
de qualquer concilio provincial. Comegava entdo uma longa batalha entre o
arcebispo D. frei Bartolomeu dos Martires e o cabido, que resistiu até 1571 aos
decretos reformadores, em particular os que diziam respeito as visitas pastorais, a
obrigatoriedade de residéncia, a limitacao na acumulacio de beneficios e a cria-
¢3o do semindrio®. Em 1566, D. frei Bartolomeu convocou o concilio provincial,
reunindo-se em Braga os bispos sufragdneos do Porto e Coimbra, bem como os
procuradores de alguns cabidos*. O cabido de Braga apelou entdo aos restantes
das dioceses sufragineas para que ali se deslocassem ou enviassem procuradores,
pois este seria um concilio onde se iriam tratar assuntos muito importantes para
todos®. Representantes dos capitulares do Porto, Coimbra e Viseu compareceram,
apoiando o cabido bracarense na oposi¢ao do concilio provincial®. A solidarie-
dade entre os diversos cabidos, e a sua atitude defensiva, levou mesmo o cabido

4 Ignasi Ferndndez Terricabras — Felipe II y el clero secular..., cit., p. 300.

4 Ibidem, p. 318.

# Raul de Almeida Rolo — Lapplication de la réforme du Concile de Trente & Braga. In CONVEGNO
STORICO INTERNAZIONALE IL CONCILIO DI TRENTO E LA RIFORMA TRIDENTINA, Trento, 1963
— Il Concilio di Trento e la Riforma Tridentina: atti. Vol. 2. Roma: Herder, 1965, p. 555-576.

4 J. Augusto Ferreira — Memorias archeologico-historicas da cidade do Porto. Vol. 2. Braga: Cruz Editorial,
1924, p. 134-142.

4 ADV - Cabido de Viseu, Avulsos, cx. 12, n.° 83: Carta do cabido de Braga ao cabido de Viseu sobre o
concilio provincial de Braga (1566-08-10).

% ADB — Cabido de Braga, Gav. Conc. e Sin., n.° 21: Contrato que entre si fizeram os cabidos de Braga,
Porto, Coimbra e Viseu, pelo qual fizeram procurador a Pedro Borges, cénego de Braga, para ir a Roma...
(1567). AUC — Cabido de Coimbra, Acérdaos, Lv. 5, fl. 69v (1567-10-06). Sobre a reac¢ao do cabido de
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coimbrao a afirmar, em 1567, que caso se publicassem alguns decretos do concilio
provincial de Braga e o bispo de Coimbra quisesse executd-los, ou a algum deles
em particular, ainda que fosse “justo e honesto”, o cabido ndo os aceitaria, por
estar em curso a apelagdo a Roma relativa a todo o concilio®.

No decorrer deste concilio provincial, realizado em 1566, os procuradores dos
cabidos presentes rapidamente se aperceberam que os decretos iriam avangar e
ser aprovados, sem que o seu parecer fosse tido em conta*. Os capitulares sabiam
que a autonomia e poderes dos cabidos estavam em causa, anunciando-se um
refor¢co da autoridade dos prelados. O cabido bracarense queixou-se de imediato
sobre 0 modo como o concilio tinha sido convocado, pedindo a sua anulagio.
O do Porto apelou a necessidade de resisténcia, mesmo antes de ser conhecido o
texto dos decretos provinciais®.

Em todas as dioceses, 2 medida que se iam realizando os concilios provin-
ciais e os sinodos, os prelados acabaram por ser acusados de quererem ir além
do determinado em Trento*’. Na Coroa de Aragdo os cabidos, chamados a par-
ticipar no concilio provincial convocado em 1564 pelo arcebispo de Tarragona,
pretenderam que os prelados apenas discutissem as duvidas que tinham sobre
a aplicagdo dos decretos de Trento. Tal como em Braga, Granada ou Cuenca, os
procuradores dos cabidos da provincia tarraconense procuraram evitar quaisquer
novidades relativas ao dever de residéncia, acumula¢io de beneficios, visitas dos
cabidos pelos bispos, além de outras questdes como a idade minima dos benefi-
ciados ou a intervengdo do bispo na administragdo das rendas da catedral®!.

Apesar de os cabidos, por toda a Europa, terem pretendido ter direito de voto
decisivo nos concilios, o que os igualaria aos prelados, a verdade é que, muitas
vezes nem voto consultivo acabaram por ter, ficando afastados de qualquer debate.
Os procuradores dos diversos cabidos presentes, em 1566, em Toledo, acabaram
até por abandonar o concilio local, com o intuito de, mais tarde, poderem capi-
talizar em seu favor essa auséncia: os decretos provinciais relativos aos cabidos
nao deveriam ser considerados validos porque haviam sido aprovados sem a sua
participa¢ao®. Assim, em Cuenca, sendo convocado, no mesmo ano, o sinodo

Viseu a aplica¢do dos decretos tridentinos ver Joao Nunes — A reforma catélica na diocese de Viseu (1552-
-1639). Tese de doutoramento apresentada a Universidade de Coimbra. [S.L.]: [s.n.], 2010, p. 325-358.

47 AUC — Cabido de Coimbra, Acordaos, Lv. 5, fl. 64 (1567-05-09).

4 AUC — Cabido de Coimbra, Cartas de outros cabidos (1567-03-29).

4 AUC — Cabido de Coimbra, Cartas de outros cabidos (1567-05-20).

% Sara T. Nalle — God in La Mancha..., cit., p. 47. Hugo Ribeiro da Silva — O clero catedralicio..., cit.,
p. 52-53.

51 Rafael Marin Lopez — El Cabildo Catedral de Granada en el siglo XVI. Granada: Universidad de Granada,
1998, p. 267-286. Sara T. Nalle — God in La Mancha..., cit., p. 45-47. Ignasi Ferndndez Terricabras — Felipe
IT y el clero secular..., cit., p. 315.

52 Ignasi Ferndndez Terricabras — Felipe II y el clero secular..., cit., p. 318-319.
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diocesano, o cabido evitou submeter-se aos decretos do concilio de Toledo, para o
qual dizia ndo ter sido convidado a participar®®. O cabido de Pamplona foi ainda
mais longe, comunicando ao concilio de Zaragoza que se considerava isento da
jurisdicao episcopal®.

Numa tentativa de (re)surgirem como drgio consultivo dos prelados, em
Braga os conegos até chamaram a atenc¢do do arcebispo para os decretos triden-
tinos que afirmavam serem os cabidos o senado e os cénegos os senadores de
cada diocese®. Certo é que, na pratica, a generalidade dos decretos ia no sentido
de um refor¢o do poder episcopal. Em Portugal, como na generalidade das dio-
ceses europeias, os cabidos nunca chegaram a constituir um verdadeiro 6rgao
consultivo dos bispos. Muitos cénegos foram chamados individualmente pelos
prelados a desempenharem varios cargos da administra¢do episcopal, mas o
cabido, enquanto 6rgao colegial, nunca se tornou numa estrutura central da vida
eclesiastica diocesana’®®. Como afirmou Prodi, ao referir-se a diocese de Bolonha,
ainda que a reforma dos cabidos tenha alcan¢ado alguns resultados positivos, a
verdade é que a instituicdo permaneceu “esclerosada e imével nas suas estruturas
medievais e em tais condi¢bes continuou nos séculos sucessivos”™.

Roma e as dioceses portuguesas: os recursos a Santa Sé

A aplicagdo dos decretos tridentinos a nivel local nao foi um processo auto-
matico. Se é verdade que o Concilio de Trento reafirmou o poder dos bispos em
detrimento dos cabidos catedralicios, as normas conciliares nem sempre foram
redigidas de modo suficientemente claro. Quer na dltima sessao do Concilio,
quer na bula de Pio IV que o confirmou, foi mesmo determinado que se na
implementacio dos decretos surgissem dificuldades, diividas ou controvérsias, se
devia recorrer a Santa Sé para as resolver. Alids, como disse j4, logo em 1564 foi
criada a Congregacao do Concilio, 6rgao romano que teve um papel central na
interpreta¢ao e execu¢ao do Concilio. Os cabidos souberam aproveitar bem esta
possibilidade, apelando inimeras vezes contra as reformas e ac¢des dos bispos, o
que enfraqueceu e dificultou a execugdo dos decretos. Reservando para si o lugar

3 Sara T. Nalle — God in La Mancha..., cit., p. 48-49.

5% Ignasi Ferndndez Terricabras — Felipe II y el clero secular..., cit., p. 318.

3 ADB — Cabido de Braga, Gav. Conc. e Sin., n.° 16: Memorial que os procuradores do cabido de Braga
deram aos bispos... (1566); n.° 17: Notificagdo dos bispos ao cabido para apresentarem os seus estatutos,
acordaos... (1566); n.° 18: Apelacdo do cabido de Braga aos procuradores do clero... (1567); n.° 20: Duvi-
das que se processaram em nome do cabido e mais cabidos contra os decretos... (1567). A. Franquelim
Neiva Soares — A arquidiocese. .., cit., p. 161-167.

% Paolo Prodi — Lineamenti dell’organizzazione diocesana in Bologna durante 'episcopato del card.
G. Paleotti (1566-1597). In Problemi de vita religiosa in Italia nel Cinquecento. Padua: Ed. Antenore, 1960,
p. 335-340. Hugo Ribeiro da Silva — O clero catedralicio. .., cit., p. 75-76.

57 Paolo Prodi — Il cardinal Gabriele Paleoti..., cit., p. 56 (traducdo da citagdao é minha).
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de arbitro, mais do que de policia, Roma garantia uma voz decisiva na implemen-
tagdo das reformas®®.

Sabendo que, embora distante, era em Roma que se tomavam as decisdes
finais com efeitos a nivel local, os cabidos desde cedo reconheceram a importincia
de enviarem procuradores aquela cidade, para, de forma mais eficaz, convencerem
os cardeais da curia dos seus argumentos®’. Os cdnegos sabiam que a sua oposi¢ao
aos prelados s6 teria sucesso se a Santa Sé estivesse do seu lado.

Assim, como vimos, em todos os concilios provinciais ou sinodais os procu-
radores dos cabidos protestaram contra o conteido dos decretos, recusando-se
a aceitd-los, em parte ou na totalidade, apelando, de imediato, para Roma. Tais
recursos fizeram aumentar a tensdo entre prelados e conegos, convertendo-se
rapidamente num obstdculo para o cumprimento dos decretos provinciais, pois
os cabidos nao os consideravam validos enquanto o papa nao respondesse as
apelagoes®.

Em Portugal, logo em 1564, os procuradores dos cabidos reunidos em Lis-
boa resolveram escrever ao papa, dando conta dos seus receios relativamente a
execucdo de alguns decretos tridentinos®. Contrariando as ordens do cardeal
D. Henrique, entdo regente do reino e legado papal, os cabidos de Braga e Guarda
enviaram procuradores a Roma, com o objectivo de adiar a execu¢do dos decretos
conciliares®. No mesmo ano, o cabido de Braga pediu ao papa que anulasse o
sinodo diocesano, tecendo uma série de acusagdes que o arcebispo considerou na
sua maioria falsas®. Dois anos depois, quando do concilio provincial, os cabidos
de Braga, Porto, Coimbra e Viseu, acordaram enviar a Roma o c6nego bracarense
Pedro Borges, como seu procurador, para ai defender os interesses dos cabidos®.

% J. Augusto Ferreira — Fastos episcopais..., cit., p. 34. Paolo Prodi — Il cardinal Gabriele Paleoti..., cit.,
p. 49-56. Simon Ditchfield — In search of local knowledge. Rewriting early modern Italian religious history.
Cristianesimo nella Storia. 19 (1998), p. 279. Adriano Prosperi — Il Concilio di Trento: una introduzione
storica. Turim: Giulio Einaudi editore, 2001, p. 88-94.

% AUC — Cabido de Coimbra, Cartas de outros cabidos (1567); Acordaos, Lv. 5, fl. 61 (1567-04-09).

% Tgnasi Ferndndez Terricabras — Felipe II y el clero secular..., cit., p. 320.

¢ ADB — Cabido de Braga, Gav. Conc. e Sin., n.° 46: Carta dos cabidos ao papa (1564); publ. in Raul de
Almeida Rolo — Lapplication..., cit., p. 562.

2 ADB — Cabido de Braga, Gav. Quind. e déc., n.° 106: Carta do arcediago de Vermoim, Cristovao de Ledo,
procurador do cabido de Braga na Junta Eclesidstica realizada em Lisboa, sobre a oposi¢ao que o estado
eclesidstico fazia a aceitagdo de algumas disposi¢des do Concilio de Trento antes da sua publicagdo (1564);
publ. in Raul de Almeida Rolo — Lapplication..., cit., p. 563-564.

% ADB — Cabido de Braga, Gav. Con. e Sin., n.° 6: Apelagdo do cabido sobre os decretos do concilio pro-
vincial (s.d.), n.° 12: Representagao que o cénego Jodo Afonso fez ao arcebispo D. frei Bartolomeu dos
Miartires no Sinodo (1564) e n.c 14: Suplica do Cabido de Braga a Pio IV sobre a nulidade do Sinodo
Diocesano Bracarense (1565). A. Franquelim Neiva Soares — A arquidiocese. .., cit., p. 132-133. J. Augusto
Ferreira — Fastos episcopais. .., cit., p. 36.

¢ ADB — Cabido de Braga, Gav. Conc. e Sin., n.° 21. AUC — Cabido de Coimbra, Ac6rdaos, Lv. 5, fl. 69v
(1567-10-06).

90



O CONCILIO DE TRENTO E A SUA RECEPCAO PELOS CABIDOS DAS CATEDRAIS

Todavia, nem sempre os cabidos se mostraram seguros da estratégia a seguir. Os
capitulares de Coimbra, em carta aos congéneres de Viseu, duvidavam, em 1567,
se seria suficiente um dnico procurador, além de que era a primeira vez que o
dito Pedro Borges ia a Roma, “onde o ser pritico importa muito”. Os cénegos
de Coimbra receavam “algum desastre”, considerando que talvez fosse melhor
enviar outra pessoa para o ajudar, o que nunca chegou a acontecer®. No ano
seguinte, o mesmo cabido de Coimbra escreveu ndo s6 aos da provincia braca-
rense, como também ao da vizinha diocese de Lamego e aos de Evora e Lisboa,
sedes provinciais, reafirmando a sua convicgdo de enquanto nio se enviasse a
Roma capitulares de confianga e experimentados, dificilmente se conseguiriam
bons resultados®. Certo é que os cabidos portugueses nunca concertaram uma
estratégia comum para agir junto das congrega¢des romanas. Pelo contrdrio, na
provincia de Braga, a partir de 1569, cabidos como os de Viseu e Coimbra até
revogaram a procuracio ao seu procurador, o conego Pedro Borges, o que cons-
tituiu um duro golpe a for¢a do cabido de Braga, que assim ficou mais isolado na
sua luta contra o concilio provincial®’. Posteriormente, os recursos a Roma iriam
continuar, mas nao de forma concertada, entre os varios cabidos. Muitas vezes, o
que eles faziam era perguntar a outros, que sabiam terem sido confrontados com
problemas idénticos nas suas dioceses, como tinham procedido ou qual a decisiao
da Santa Sé. Por exemplo, em 1637 o cabido de Viseu pediu ao de Evora uma
certiddo de um breve que a Congregacao dos Ritos tinha publicado para resolver
a controvérsia que em 1601 surgira entre o arcebispo eborense e o seu cabido a
propésito dos acompanhamentos do paldcio episcopal para a Sé°%.

Na vizinha monarquia hispanica, virios bispos tentaram impedir as apela-
¢oes dos cabidos a Roma. Contudo, além dos recursos que eram enviados, mui-
tos cabidos tinham procuradores ou agentes permanentes em Roma, de quem
se queixavam os prelados, ao perceberem o apoio que por vezes esses agentes
recebiam do Papa®. Para além da interven¢do do nuincio nos problemas que iam
surgindo localmente, Roma, gracas aos recursos dos cabidos, podia interferir
directamente nos assuntos locais. Mesmo que a distincia, o papa procurava sal-

6 ADV — Cabido de Viseu, Avulsos, cx. 12, n.c 92: Carta do cabido de Coimbra ao cabido de Viseu sobre
uns decretos do concilio provincial de Braga (1567-04-24).

6 ADV — Cabido de Viseu, Avulsos, cx. 12, n.c 107: Carta do cabido de Coimbra ao cabido de Viseu sobre
envio de procuradores a Roma (1568-12-22).

67 AUC — Cabido de Coimbra, Acérdaos, Lv. 5, fl. 99 (1569-01-20). ADV — Cabido de Viseu, Avulsos,
cx. 12, n.° 114: Carta do cabido de Braga ao cabido de Viseu sobre o ordenado de Pedro Borges, procurador
em Roma (1570-07-03) e n.c 115b: Carta de Pedro Borges, em Roma, ao cabido de Viseu dizendo que
recebera a revogacdo da procuracdo deste cabido (1570-04-28).

% ADV — Cabido de Viseu, Avulsos, cx. 7, n.c 2 (1637-07-06).

9 Jgnasi Ferndndez Terricabras — Felipe II y el clero secular..., cit., p. 356.
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vaguardar a jurisdi¢do papal, evitando o poder absoluto dos bispos, subordinados
que estavam aos monarcas que os nomeavam’’.

Nos territdrios italianos, a correspondéncia entre as dioceses e Roma terd sido
ainda mais intensa, com os apelos dirigidos ndo s6 a Congregacao do Concilio,
como também & Congregac¢do dos Bispos e Regulares. Por exemplo, na diocese de
Luni-Sarzana, na actual regido da Liguria, o cabido da catedral, num ambiente
de conflito com o bispo local, pretendeu que as decisdes do sinodo realizado em
1582 fossem tomadas em consenso com o cabido, ao que se recusava o bispo.
Os apelos dos conegos seguiram para Roma, que enviou um visitador aposté-
lico, mal recebido e contestado pelo cabido’. Em 1589, acabou por chegar uma
“resolugao” da Congregacao do Concilio, decidindo que apenas as determinacdes
do bispo relativas ao cabido deveriam ser tomadas em consenso com os capitula-
res, podendo o bispo determinar o que entendesse no que respeitava ao restante
clero”.

Os recursos a Santa Sé permitiam aos cabidos ganhar tempo. Enquanto se
aguardava por uma decisdo do Papa, os dias iam-se passando e, com sorte, por
transferéncia para outra diocese ou morte do bispo, um novo prelado seria pro-
vido, o que poderia facilitar o processo de negociagao. Esta foi, alids, uma estra-
tégia utilizada noutras situagdes e noutro tipo de problemas. Os cabidos sabiam
que, como institui¢do, permaneciam na diocese, ao contrdrio dos bispos que
tinham um lugar temporalmente limitado a frente do bispado.

De qualquer modo, os recursos ndo serviam apenas para adiar decises. Roma
ndo deixou de acolher favoravelmente alguns dos protestos dos cabidos. A inter-
vengdo da Santa Sé obrigou a alterar, ou até mesmo anular, alguns dos decretos
do concilio provincial de Braga, fazendo com que, apenas em 1571, se tenha con-
seguido publicar a versdo final do texto”. Assim, por exemplo, foram corrigidos
os capitulos que agravavam as penas aos capitulares que ndo comungassem pelo
menos uma vez por més, ndo sendo sacerdotes, bem como os que nao celebrassem
pelo menos nos Domingos e festas solenes’. Em Castela, os cabidos, sabendo tirar
proveito dos frequentes conflitos de jurisdi¢do que envolviam a Coroa com a Sé
Apostolica, ndo raras vezes tiveram sucesso e conseguiram do papa decisdes que
lhes eram favordveis. Alids, a interven¢do da Coroa nos conflitos foi, muitas das
vezes, o argumento utilizado pelos cabidos castelhanos para recorrer a Santa Sé,
arrogando-se assim de estarem a defender a jurisdi¢ao eclesidstica”. Em Palermo,

70 Ibidem, p. 357.

71 Aldo Landi — La diocesi di Luni-Sarzana nella seconda meta del cinquecento: contributo alla storia
socio-religiosa d’Italia. Nuova Rivista Storica. 59 (1975), p. 558-559.

72 Ibidem.

73 J. Augusto Ferreira — Fastos episcopais. .., cit., p. 40. Raul de Almeida Rolo — Lapplication..., cit., p. 576.
7+ A. Franquelim Neiva Soares — A arquidiocese..., cit., p. 170-174.

7> Ignasi Ferndndez Terricabras — Felipe I y el clero secular..., cit., p. 320 e p. 354-359.
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em 1585, o arcebispo tentou fazer entrar em vigor umas constituicdes que teriam
sido aprovadas no sinodo realizado em 1564 por um seu antecessor. O cabido
reagiu e pediu a interven¢do da Congregacao dos Bispos e Regulares, que reenca-
minhou o assunto para a Congregacdo do Concilio que, fundamentando-se nas
sessoes XII e XXIV do Concilio, considerou que era obriga¢do do bispo convocar
um sinodo e nio de colocar em vigéncia o realizado por um antecessor’.

O papel arbitral da Santa Sé continuou mesmo depois de passados os pri-
meiros anos pos-conciliares. Na verdade, a Congregacdo do Concilio esteve em
funcoes até ao século XX, sendo apenas extinta apds o Concilio do Vaticano II
(1962-65). Por exemplo, em 1606, respondeu as dividas do cabido de Evora rela-
tiva aos coadjutores”’. E ja nos finais do século XVII, o cabido do Porto decidiu
enviar um capitular a Roma para dar conta ao papa “das continuas oppressoes,
injusticas e vexagdes, que sem cauza nos fazia o Senhor Bispo D. Jodo de Sousa,
opprimindo-nos por todos os meyos violentos, injustos e intoleraveis como tam-
bem de faltar ao seo pastoral officio nas obriga¢dens que por direito e Sagrado
Concilio Tridentino lhes sdao encargados™”s.

Resisténcia, negociagao e colaboracgao: a aplicagao da reforma

Como se viu, nos anos imediatos a conclusio do Concilio de Trento os cabi-
dos uniram-se de forma a combater colectivamente a ac¢do dos prelados na apli-
cagdo dos decretos. Porém, muito rapidamente a discussdo passou a desenrolar-se
no interior de cada diocese. Alids, alargando o espectro de observagao a vizinha
monarquia hispanica, detecta-se a mesma situacao”. A solidariedade que, inicial-
mente, uniu os cabidos foi-se desvanecendo consoante cada um foi negociando e
alcangando do seu bispo um menor rigor na aplicacao dos decretos e na vigilancia
do seu cumprimento. Em 1569, o cabido de Coimbra anunciava que ndo tinha
qualquer interesse em prosseguir com a demanda contra o concilio provincial de
Braga, por “estarmos acordados com o senhor bispo nosso prelado nas coisas mais
importantes do dito concilio de modo que o cabido esta satisfeito e contente”.
Esta atitude do cabido de Coimbra revela que o sucesso da reforma tridentina
estava dependente da maior ou menor adesdao dos bispos a implementa¢ao dos

76 Lina Scalisi — II controllo del sacro: poteri e istituzioni concorrenti nella Palermo del Cinque e Seicento.
Roma: Viella, 2004, p. 86.

77 ADV — Cabido de Viseu, Avulsos, cx. 37, n.c 22: C6pia parcial da resposta da Congregacio do Concilio as
dtvidas do cabido de Evora relativas aos coadjutores (1606-04-15).

78 ADP — Cabido do Porto, Lv. 1581, fl. 64v (1693-03-07).

7 Ignasi Ferndndez Terricabras — Felipe II y el clero secular..., cit., p. 331 e p. 349.

80 AUC — Cabido de Coimbra, Acérdaos, Lv. 5, fl. 99 (1569-01-20).
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decretos conciliares a nivel diocesano®'. Da mesma forma, em 1565, em carta ao
cabido de Viseu, os cédnegos de Lamego consideravam que o efeito e a execugao
dos sinodos diocesanos dependeriam da “inclinacio e zelo dos prelados que os
celebram, porque deles depende todo este neg6cio”. O cabido estava mesmo con-
fiante de que o seu bispo iria moderar alguns decretos do Concilio de Trento, além
de dar mostras de pretender chegar a um acordo com os capitulares. Segundo os
cénegos lamecenses, D. Manuel de Noronha (1551-69), dias antes de celebrar o
sinodo, quis conversar com o cabido e ouvir os beneficiados do bispado. Depois,
com parecer e conselho do bispo prepararam uns apontamentos que enviaram ao
rei, esperangados de que o monarca depois escreveria ao Papa. Era opinido dos
capitulares de Lamego que qualquer altera¢do aos decretos tridentinos sé seria
conseguida se os monarcas ibéricos interviessem, pelo que exortavam o cabido de
Viseu a proceder da mesma forma®.

De qualquer forma, como se vé por este exemplo de Lamego, mesmo quando
agindo individualmente, durante todo este processo os cabidos portugueses man-
tiveram uma constante e intensa troca de correspondéncia entre si, de forma a
melhor delinearam a sua estratégia a nivel local. Em 1566, o do Porto escreveu
ao de Viseu pedindo informagdes sobre o sinodo ai realizado, incluindo cépias
dos apontamentos, requerimentos e lembrancas que fizeram no sinodo®. Além
disso, os cabidos portugueses procuraram saber o que se passava nas restantes
dioceses ibéricas, conscientes que estavam que a aplicagdo do Concilio de Trento
ndo era um exclusivo “nacional”®. Os préprios bispos estiveram atentos ao que se
ia passando em outras dioceses. Por exemplo, o cabido do Porto justificou o adia-
mento sucessivo do sinodo diocesano pelo seu prelado, com o facto de este estar
na expectativa de ver o que os bispos seus vizinhos determinavam nos sinodos,
para os imitar e seguir®. E no decorrer do concilio provincial de Braga, o cabido
de Coimbra sublinhou mesmo a necessidade de os cabidos conformarem o seu
discurso entre si, pois havendo qualquer discrepancia todos perderiam®.

A resisténcia dos cabidos catedralicios a aplicagdo de alguns decretos, quer
do Concilio de Trento, quer, depois, dos concilios provinciais e sinodos diocesa-

8 Um bom campo de observagao para analisar este aspeto podem ser as visitas pastorais que se esperava
os bispos realizassem nas suas dioceses. Ver José Pedro Paiva — As visitas pastorais. In Histéria Religiosa de
Portugal..., cit., p. 253-255.

8 ADV — Cabido de Viseu, Avulsos, cx. 12, n.° 75: Carta do cabido de Lamego ao cabido de Viseu sobre os
sinodos diocesanos (1565-08-20).

8 ADV — Cabido de Viseu, Avulsos, cx. 12, n.° 82: Carta do cabido do Porto ao cabido de Viseu pedindo
informacéo sobre o seu sinodo (1566-08-03).

8 ADV — Cabido de Viseu, Avulsos, cx. 1, n.° 71 (s.d.): Apontamentos acerca do que os reinos de Castela e
Ledo entendiam e praticavam no que respeitava ao Concilio de Trento.

85 ADV — Cabido de Viseu, Avulsos, cx. 12, n.c 82.

86 ADV — Cabido de Viseu, Avulsos, cx. 12, n.° 92: Carta do cabido de Coimbra ao cabido de Viseu sobre
uns decretos do concilio provincial (1567-04-24).
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nos, bem como os recursos a Santa Sé, fizeram com que os prelados, para evitar
um bloqueio das medidas, muitas vezes se vissem obrigados a negociar com os
respectivos cabidos, o que demonstra o poder que estes ainda detinham e que
utilizaram em seu proveito. Conscientes de que negociar com os cabidos poderia
significar atribuir-lhes um poder que colocava em causa a sua autoridade, nao
raras vezes os antistites evitavam qualquer tipo de negociagao. Foi o caso do arce-
bispo de Santiago de Compostela, Gaspar de Zuiiga (1558-69), que considerava
que as normas aprovadas pelo concilio provincial (1565-69) estavam conformes
aos decretos tridentinos, que afirmavam a jurisdi¢do do bispo sobre o cabido,
pelo que quaisquer negociagdes ndo faziam sentido. Pela mesma altura, também
os bispos de Placéncia, em Castela, ou Palermo, na Sicilia, mostraram-se contra-
rios a qualquer concdrdia com os cabidos®.

Em Portugal, a polémica que envolveu as altera¢des pretendidas por
D. frei Bartolomeu dos Mdrtires quanto ao enquadramento das visitas pastorais
na arquidiocese de Braga é um bom exemplo da capacidade de resisténcia dos
cabidos que obrigou a negocia¢des e cedéncias por parte dos prelados. Como se
sabe, as visitas pastorais, embora nao sendo uma novidade de Trento, surgiram
no Concilio com um significado refor¢ado, devendo constituir um importante
instrumento ao dispor dos bispos no ambito do governo e administragdo do ter-
ritério diocesano, bem como na vigilancia e controlo de comportamentos, quer
dos fiéis, quer do clero. Bartolomeu dos Martires procurou reforcar a interven¢ao
episcopal nas visitagdes, em particular na cidade, cuja visita pertencia ao cabido.
Por volta de 1559 iniciou-se uma longa batalha com os cénegos, que apelaram
para a Santa Sé, numa tentativa de manter os seus direitos de visitacao. Foi apenas
em 1573 que um acordo foi alcan¢ado. Embora o cabido ndo tenha conseguido
evitar o reforco do poder do arcebispo em intervir nas visitas pastorais, a verdade
é que o bispo também ndo conseguiu impor as medidas inicialmente propostas,
sendo forcado a partilhar poder com o cabido®.

Os conflitos a propoésito das visitas pastorais nao foram um exclusivo de
Braga, surgindo noutras dioceses portuguesas. Em Coimbra, embora muito
parcas, temos informagdes de que o cabido ndo aceitou e procurou impugnar,
em 1574/1575 e em 1577, as visitas dos bispos D. frei Joao Soares e D. Manuel
de Meneses, embora nem sempre se especifique muito bem quais os motivos
que levavam a contestagdo do cabido, invocando, como habitualmente e nou-

87 Ignasi Fernandez Terricabras — Felipe II y el clero secular..., cit., p. 326-27. Lina Scalisi — II controllo del
sacro..., cit., p. 79.

8 Para maiores detalhes ver A. Franquelim Neiva Soares — Visita¢des e itinerdrios pastorais de D. Frei
Bartolomeu dos Martires. Bracara Augusta. 42 (1990), p. 173-178. A. Franquelim Neiva Soares — A admi-
nistragdo bartolomeana do arcebispado de Braga através das visitas pastorais. In CONGRESSO INTERNA-
CIONAL..., cit,, p. 426-427. Ver também Luis de Sousa — Vida de Dom Frei Bertolomeu dos Martyres... Vila
de Viana: por Niculao Carvalho, 1619, Lv. 3, Cap. 3.
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tras situacgdes, o “costume” e os estatutos®. Da mesma forma, é bem conhecida
a oposi¢do as tentativas de aplicagdo dos decretos tridentinos sobre as visitas aos
cabidos em varias dioceses da monarquia hispanica, em particular nas catedrais
em que os cabidos até entdo estiveram isentos. Assim ocorreu em Calahorra, em
1578, ou em 1593 em Astorga, com o bispo desta diocese a queixar-se ao Papa
e ao rei de em dois anos de episcopado nada ter podido fazer para corrigir os
capitulares®. Contudo, em Portugal, apds os conflitos iniciais, cabidos e prelados
terdo chegado a acordos que permitiram que essas visitas tenham acontecido sem
grandes problemas®'. Apesar das resisténcias iniciais dos cabidos as alteracdes que
os bispos pretendiam no modo de realizar as visitas, a verdade é que os cabidos
portugueses colaboraram com os prelados nessas mesmas visitagdes. Os capitu-
lares geralmente respondiam ao inquérito que incidia sobre o estado material da
catedral, sobre 0 modo como se faziam as celebragdes e acerca da conduta dos
capitulares, dentro e fora da catedral. Ou seja, ndo boicotavam a visita, nem se
defendiam entre si, apontando colegas menos zelosos ou com comportamentos
tidos como reprovéveis®>. Mais do que isso, os bispos ndo raras vezes contavam
com membros dos cabidos para efectuarem as visitas pastorais as paréquias®.
Também noutros territdrios se terd assistido a colabora¢io idéntica. Em Bolonha,
depois de visitar a catedral, o arcebispo Paleotti logo no inicio do seu episcopado
delegou em varios capitulares a visita da cidade e da diocese, tentando promover,
assim, a coopera¢ao com o cabido®.

No que se refere as visitagdes dos cabidos pelos bispos, importa ainda subli-
nhar a relativa inconsequéncia de muitas das recomendacdes que entdo eram
deixadas pelos prelados. Veja-se, por exemplo, o que acontecia com a obriga¢ao
de residéncia, questdo central da reforma tridentina do clero. O facto de o con-
trolo quotidiano da residéncia pertencer ao préprio cabido e ndo ao bispo, ou
a alguém da esfera episcopal, fez com que os prelados ndo dispusessem, pelo
menos inicialmente, de instrumentos que lhes permitissem obrigar os capitulares

89 AUC — Cabido de Coimbra, Acérdaos, Lv. 5, fl. 173v (1574-11-27), fl. 190v (1575-12-02), fl. 223v (1577-
-09-06), fl. 226 (1577-10-21). Hugo Ribeiro da Silva — O clero catedralicio. .., cit., p. 63-65. Para Coimbra,
ver também José Pedro Paiva — A diocese de Coimbra antes e depois do Concilio de Trento: D. Jorge de
Almeida e D. Afonso Castelo Branco. In Sé Velha de Coimbra. Culto e Cultura. Ciclo de conferéncias 2003.
Coimbra: Grifica de Coimbra, 2005, p. 245.

% Ignasi Ferndndez Terricabras — Felipe I y el clero secular..., cit., p. 333-337 e p. 340-3499. Henry Kamen
— The phoenix and the flame: Catalonia and the Counter Reformation. New Haven: Yale University Press,
1993, p. 116.

1 José Pedro Paiva — As visitas pastorais. In Histéria Religiosa de Portugal..., vol. 2, cit., p. 253.

92 ASE — Cabido de Evora, Devassa da visita de D. Teoténio de Braganga ao cabido (1601); cota: CEC 5 XI.
ADP - Cabido do Porto, Capitulos da visita de D. Rodrigo da Cunha ao cabido (1626), Lv. 1621.

% José Pedro Paiva e Joaquim Ramos de Carvalho — Reportdrio das visitas pastorais da diocese de Coim-
bra, séculos XVII, XVIII e XIX. Boletim do Arquivo da Universidade de Coimbra. 7 (1985) 111-214.

% Paolo Prodi — Il cardinal Gabriele Paleoti.. ., cit., p. 50.
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a residirem. Tal atribuifa um certo grau de poder aos cabidos que o Concilio de
Trento ou os concilios e sinodos locais ndo conseguiram impedir. Ou seja, apesar
de o bispo, através da visita, identificar os ndo cumpridores e ameaga-los com
penas pecunidrias, a visita¢ao era um meio de controlo com algumas limitagoes.
Além do mais, por vezes o cabido permitia as faltas dos seus elementos, pelo que
ndo eram penalizados. Segundo D. Afonso de Castelo Branco, bispo de Coimbra
(1585-1615), os conegos davam dias uns aos outros, o que ia contra o Concilio,
fazendo-o muitas vezes em segredo, para ele o nao saber®. Cinco anos depois, em
1607, pedia 0 mesmo bispo ao seu agente em Roma que lhe enviasse copia de um
texto sobre os decretos enviados pela Congregacao do Concilio ao antistite de
Lamego, em que se defenderia que os cabidos tinham de dar conhecimento aos
bispos das dispensas de residéncia que autorizavam aos seus capitulares, “porque
neste aspecto em particular os conegos julgam ser papas, dando dispensas a quem
querem”®®, Tal demonstra que havia prelados que terdo procurado ter uma maior
interven¢ao no controlo da assiduidade dos capitulares. Todavia, a autonomia dos
cabidos neste plano nao significa que nio se tenha assistido a mudancas posi-
tivas no que se refere ao cumprimento deste quesito. Os cabidos controlaram
as presengas dos seus capitulares, como se vé pelos livros de “apontadoria’, e os
pedidos de dispensa eram um tema recorrente nas reunides dos cabidos. Ter-
-se-4, portanto, verificado uma maior observancia desta obriga¢ao por parte dos
capitulares, tendo sido assegurado um funcionamento regular dos cabidos e das
celebragoes religiosas nas catedrais. Contudo, por outro lado, para além das dis-
pensas que os cabidos iam autorizando, vdrios eram os cénegos que nem sempre
cumpriam as obriga¢des do coro por estarem ao servico dos prelados, da Coroa
ou de institui¢oes como a Universidade de Coimbra e a Inquisi¢ao, que tinham ao
seu servico indmeros capitulares®”.

Outro aspecto em que é possivel observar a eficdcia da resisténcia dos cabidos
é a criagdo dos semindrios diocesanos. Como é bem conhecido, o Concilio de
Trento estabeleceu a obrigatoriedade da criagdo de semindrios para a formagio
do clero secular. Em Portugal, o concilio provincial de Braga aprovou a sua cria-
¢do em Braga, Coimbra, Miranda, Porto e Viseu, mas a concretizagdo pratica nem
sempre foi imediata®. Apesar das dificuldades, o semindrio de Braga surgiu em
1572, mas nas restantes dioceses foi preciso esperar mais tempo. Por exemplo, no
Porto s6 seria criado um semindrio em 1811.

9 ASV — Fondo Confalonieri, Lv. 39, fl. 192 (1604-09-11).

9% ASV — Fondo Confalonieri, Lv. 39, fl. 347v (1607).

7 Hugo Ribeiro da Silva — O clero catedralicio. .., cit., p. 70-82. Para Espanha, ver Antonio Irigoyen Lopez
— La dificil aplicacién de Trento: las faltas de los capitulares de Murcia (1592-1622). Hispania Sacra. 62:125
(enero-junio 2010) 157-179.

% A.Franquelim Neiva Soares — A arquidiocese de Braga..., cit., p. 176-184. José Pedro Paiva — Os mentores.
Clérigos. In Histéria Religiosa de Portugal..., vol. 2, cit., p. 215-216.
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Nio sé em Portugal, como por toda a Europa, uma das razdes, talvez a prin-
cipal, para o sucessivo adiamento da criagdo dos semindrios, foi o seu financia-
mento. Ninguém queria contribuir, surgindo de imediato um sem ndmero de
justificacdes mais ou menos verdadeiras®®. Em Palermo, o modelo de financia-
mento do semindrio pretendido pelo arcebispo Marullo originou uma luta de tal
modo intensa, que envolveu ndo s6 o cabido, como também os poderes politicos
locais'®. Em 1564, no sinodo diocesano, o cabido de Braga contestou logo o
facto de ter de contribuir com as suas rendas para a criagdo do semindrio. Mas
foi sobretudo no concilio provincial que se teceram os principais argumentos,
idénticos, alids, aos do Porto: havia muitos religiosos e ordens que ensinavam, os
padres da Companhia de Jesus eram uma alternativa valida aos semindrios, havia
ja muitos sacerdotes. Imune aos argumentos do cabido, o arcebispo avangou.
De imediato o cabido se recusou a pagar o seu contributo e nao elegeu os dois
representantes para a administragdo!'?!. O Papa Pio V, a quem foi pedida a inter-
vengao pelo arcebispo, nomeou os padres da Companhia de Jesus para moderar
o conflito. Contudo, os cdnegos continuaram a opor-se ao semindrio diocesano.
Ap6s dez anos de conflito, contrapropostas e recursos a Roma, as partes acabaram
por chegar a um acordo, em 1574122,

A resisténcia dos cabidos, incluindo os seus apelos a Roma, nao evitou a
implementa¢dao dos decretos tridentinos, mas ndo deixou de suavizar algumas
das suas medidas, ou de as fazer adiar. E verdade que as visitagdes periddicas aos
cabidos acabaram por se tornar uma realidade quase imediata, mesmo que nem
sempre com a autonomia total desejada pelos prelados. Se foi possivel a prela-
dos e cabidos chegarem a acordo quanto ao modo de realizacao das visitas, ja
quanto aos semindrios, por envolverem as rendas dos capitulares, tudo se tornou
mais complicado. Além do mais, ndo se pode ignorar que nem todos os prelados
estariam, eles préprios, interessados em contribuir com rendimentos das mitras.
A fundagao dos semindrios constituiu, pois, um processo lento que se arrastou ao
longo dos séculos XVII e XVIIIL.

O facto de as fontes revelarem sobretudo os momentos de conflitualidade
entre bispos e cabidos pode fazer com que se crie uma imagem lacunar do pro-

% José Pedro Paiva — Os mentores..., cit., p. 215.

100 Lina Scalisi — Il controllo del sacro..., cit., p. 80-81 e p. 87. Para Itdlia ver também Maurizio Sangalli — La
formaci6n del clero en la edad moderna. De Roma, a Italia, a Europa. Manuscrits. 25 (2007) 108-111.

101 ], Augusto Ferreira — Histéria abreviada do semindrio conciliar de Braga e das escolas eclesidsticas prece-
dentes (séc. VI-séc. XX). [Braga]: Edicdo da Mitra Bracarense, 1937, p. 139-42. A. Franquelim Neiva Soares
— A arquidiocese de Braga. .., cit., p. 176-184.

12 Além dos trabalhos referidos na nota anterior ver Anténio Ferreira Pinto — Memdria histérica e comemo-
rativa da fundagao, mudanga e restauragdo do Semindrio Episcopal do Porto. Porto: Esc. Tip. da Of. de S. José,
1916, p. 4-5. Avelino Jesus Costa — Contributo imposto por D. frei Bartolomeu dos Mértires aos beneficios
eclesidsticos da arquidiocese para fundar e manter o semindrio conciliar. In CONGRESSO INTERNACIO-
NAL..., cit., p. 381-418.
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cesso de recepgio, e até, aplicagdo do Concilio de Trento pelo clero das catedrais.
E preciso, portanto, notar que, por exemplo, quando se realizava um sinodo, os
cabidos faziam chegar aos bispos sugestdes sobre aspectos que entendiam preci-
sar de serem revistos e melhorados, mesmo quando se tratava de questdes que
ndo diziam directamente respeito aos cabidos. Por exemplo, em Viseu, no sinodo
de 1614, o cabido escreveu ao bispo pedindo a alteracido de alguns capitulos das
constituigdes propostas. O bispo terd “moderado” alguns deles, que por isso
depois foram aceites pelo cabido. E certo que, como o bispo nao aceitou todas
as sugestdes do cabido, ambas as partes entraram num grande confronto, que
até envolveu a prisdo de alguns capitulares. Mas o que interessa aqui sublinhar
é que o bispo acolheu algumas das sugestdes dos cénegos, o que revela que os
cabidos ndo se limitavam a protestar, apresentando contrapropostas, mesmo que,
depois, os prelados mostrassem alguma incapacidade de levar as negociagdes até
ao fim!%. Também em Braga, em 1637, no sinodo realizado por D. Sebastido de
Matos Noronha (1636-41), o cabido aconselhou o arcebispo a visitar pessoal-
mente as principais vilas e lugares, onde dizia haver “gente poderosa” a quem os
visitadores tinham receio de castigar, além de dever escolher pessoas que nio se
deixassem corromper; sugeriu mais ministros de justica eclesidstica e que fossem
mais velhos e melhor preparados; quando aos concursos para beneficios concor-
ressem capeldes ou criados dos arcebispos, que os examinadores fossem de fora'®.

De outras partes da Europa chegam exemplos que confirmam a ideia de
que houve momentos de didlogo e cooperagdo entre cabidos e antistites. Por
vezes, os proprios prelados, sabendo do poder das instituicoes capitulares e da
sua capacidade de resisténcia a autoridade episcopal, promoveram esse didlogo
de modo a que o resultado lhes fosse favordvel. Em Bolonha, desde o inicio do
seu episcopado que Gabriele Paleotti procurou evitar grandes enfrentamentos
com o cabido, mesmo que isso significasse uma aplicagdo mais lenta da reforma.
Assim, por exemplo, este arcebispo convidou o cabido, em 1573, a discutir com o
vigério geral a questdo da reforma, a0 mesmo tempo que afirmava aos cénegos a
inten¢do de respeitar os costumes antigos do cabido. Foi entéo eleita uma comis-
sdo de capitulares, o que evitava que o assunto fosse discutido pela totalidade do
cabido e, desta forma, seria mais facil ao prelado controlar o debate. O préprio
processo de aprovac¢ao de novas constituicdes foi longo, e esteve sujeito a varias
negociagdes, até que um acordo permitiu que fossem publicadas em 1582. Como

13- ADV — Cabido de Viseu, Avulsos, cx. 6, n.c 14: Treslado do assento em que se declaram as constituigoes
de que o cabido resolveu apelar (1614-08-04). Ver também ADV — Cabido de Viseu, Avulsos, cx. 6, n.° 101:
Certidao de uns recados do bispo D. Joao Manuel sobre as constituices (1615-01-07).

104 ADB — Cabido de Braga, Gav. Conc. e Sin., n.° 39: Adverténcias que o cabido fez ao arcebispo... (1637).
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sublinhou Prodi, foram precisos dezasseis anos s6 para sancionar a reforma do
cabido, pois a questdo da sua aplicagdo ainda era um problema em aberto!%.

E, pois, parcelar a ideia segundo a qual os cabidos eram um elemento exclu-
sivamente conservador. Embora seja verdade que eles procuraram manter o
poder e privilégios que foram acumulando ao longo da Idade Média, resistindo
por isso a um conjunto de normas tridentinas, nem por isso recusaram todas as
propostas de mudanca. Momentos de conflito e resisténcia ndo exclufram praticas
de negociag¢do e coopera¢io, o que, no fundo, garantiu aos cabidos das catedrais
continuarem a ser, pelo menos durante o século XVII, instituicdes socialmente
atractivas e economicamente poderosas.

Conclusao

De Braga a Palermo, de Santiago de Compostela a Mildo, por todo o mundo
catélico os conflitos sucederam-se a medida que os bispos foram aplicando os
decretos tridentinos a nivel diocesano. Tal demonstra que as contendas ndo se
deveram ao facto de estarem envolvidos determinados actores em particular,
mas sim as profundas mudangas estruturais que o Concilio de Trento veio tra-
zer a Igreja. No que se refere em particular as catedrais, os prelados viram a sua
autoridade reafirmada pelo Concilio, o que provocou uma reac¢do de oposi¢ao
por parte dos cabidos das catedrais. Seja como for, as constantes lutas de poder
protagonizadas pelos cabidos permitiram-lhes manter, pelo menos nas décadas
seguintes, os meios necessarios para dificultar a actividade dos bispos, sobretudo
quando estes pretendiam interferir no funcionamento da institui¢ao capitular ou
corrigir o comportamento de algum dos seus membros. Como aqui se demons-
trou, a pretendida superioridade hegeménica do poder episcopal esteve longe de
ser uma realidade monolitica, pelo menos nas décadas que se seguiram a Trento.
Mesmo prelados acérrimos defensores da reforma tridentina, como os arcebispos
de Braga ou Milao, tiveram de se confrontar com indmeras resisténcias locais, em
particular dos conegos das suas catedrais.

Parte da capacidade de resisténcia dos cabidos advinha da possibilidade que
tinham de apelar directamente para Roma sempre que discordavam de alguma
iniciativa dos prelados. Geralmente, pelo menos um ou dois capitulares eram
formados em Direito ou Teologia, estando por isso bem preparados para redi-
gir os recursos enviados a Sé Apostdlica. Tais apelacdes, ainda que nem sempre
tenham sido favoraveis aos cabidos, permitiram-lhes protelar a implementagao de
certas reformas, ou obrigaram a negocia¢bes com os prelados, fazendo, por vezes,
moderar o alcance do projecto inicial. Além do mais, através de uma politica do

195 Paolo Prodi — Il cardinal Gabriele Paleoti..., cit., p. 53-55. Paolo Prodi — Tra centro e periferia..., cit.,
p. 221.
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“divide e vencerds”, como bem observou Dominguez Ortiz, a Santa Sé garantia
uma capacidade de interven¢do a nivel local e uma vigilancia, ainda que indirecta,
da acgdo de prelados!®. Tal possibilitava a Roma defender a jurisdigao papal, em
particular em reinos como Portugal, Castela ou Franca, onde s6 parcialmente
controlava os bispos, j4 que eram nomeados pelos monarcas e suas “criaturas’,
como foi recentemente demonstrado por Paiva!?’.

Gradualmente os cabidos terdo perdido, mesmo que parcialmente, os privilé-
gios e isen¢des que haviam acumulado ao longo da Idade Média, embora o estado
actual do nosso conhecimento sobre estas instituigdes ndo permita conhecer
os detalhes desse processo. Certo é que, independentemente dos resultados do
Concilio de Trento quanto a reforma do clero, um lugar num cabido manteve-se
apetecivel, pelos ganhos quer econémicos, quer simbolicos, que continuou a pro-
porcionar. Tal denota que os cabidos conseguiram assegurar uma certa quota de
poder a nivel diocesano, mesmo que no contexto de um processo dindmico, mar-
cado por momentos de conflito e adaptacio continua ao novo enquadramento
organizacional da Igreja que o Concilio impds!®.

1% Antonio Dominguez Ortiz — Las clases privilegiadas en la Espafia del Antiguo Régimen. Madrid: ediciones
Istmo, 1973, p. 246-247.

197 José Pedro Paiva — Os bispos de Portugal..., cit.

198 Paolo Prodi — Presentazione. Annali dell Istituto storico italo-germanico in Trento. 8 (1982), p. 9-10.
Danilo Zardin — Carlo Borromeo..., cit., p. 134 e p. 279.
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IMPACTOS DO CONCILIO DE TRENTO
NA ARTE PORTUGUESA ENTRE O MANEIRISMO
E O BARROCO (1563-1750)*

VITOR SERRAO**

1. Ver e crer: a busca de uma nova espiritualidade

O controlo da representagdo das “imagens sagradas” assumiu, com a XXXVa
sessdo do Concilio de Trento, um especial acento ideoldgico e programdtico que
terd largos efeitos até ao século XVIIIL. “A Igreja apoderou-se nesse periodo do
comando da arte religiosa, a fim de a expurgar das notas tidas por censurédveis
e de promover uma iconografia de combate, de testemunho e de catequese”,
como escreveu Flavio Gongalves!, dando corpo, assim, a vasta reac¢do contra os
ataques da Reforma protestante e os seus efeitos. As directivas tridentinas nesta
matéria tiveram imediato acolhimento no seio do mercado das artes, fossem os
encomendantes ou os artistas envolvidos na produgdo destinada ao culto, uns e
outros dependentes de uma vasta estrutura de vigilancia a que as Constituicoes
Sinodais dos bispados deram corpo de lei e os visitadores episcopais prética de

* Agradecimentos a José Pedro Paiva (CEHR/CHSC), Anténio Camdes Gouveia (CHC), David Sampaio
Barbosa (CEHR), e a Angela Barreto Xavier, Cristina Costa Gomes, Fernando Grilo, Gabriella Casella Tei-
xeira, Hugo Crespo, Isabel Drumond Braga, Jodao Francisco Marques, Joaquim Indcio Caetano, José Artur
Pestana, José Meco, Juan Gil, Luis Filipe Barreto, Luis Urbano Afonso, Maria Adelina Amorim, Maria José
Craveiro, Maria José Redondo Cantera, Maria Leonor Garcia da Cruz, Pedro Cardim, Rui Mendes e Sylvie
Deswarte-Rosa. Este texto é dedicado a memoria de Flavio Gongalves, Tulio Espanca, Adriano de Gusmao
e Dagoberto L. Markl, pioneiros nos estudos da arte tridentina em Portugal.

** Instituto de Historia da Arte da Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa

! Flavio Gongalves — Breve Ensaio sobre a Iconografia da Pintura Religiosa em Portugal. Belas artes. Revista
e boletim da Academia Nacional de Belas Artes. 27 (1972), p. 45.
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censura, quando nao repressiva. Apesar de essa nova situacao ser cerceadora das
liberdades criativas, é certo que também foi estimuladora de um novo espirito de
solenidade e eficiéncia dos resultados artisticos, acentuando-se uma significativa
melhoria nas condigdes estatutarias dos pintores e demais artistas que trabalha-
ram para o mercado religioso’.

Tal como estabeleceu o Concilio de Trento na sua derradeira sessdo, as imagens
sacras servem para “anatemizar os principaes erros dos hereges do nosso tempo”,
e por isso buscou adequar a sua representa¢iao a uma finalidade de combate con-
tra a heresia iconoclasta do calvinismo e de reafirmagdo do sentido tradicional do
culto em afirmagéo catequética. Retomando algumas directrizes do Concilio de
Nicéia II, proibiu-se “que se exponha imagem alguma de falso dogma”. Defendeu-
-se o papel das imagens sacras como intermedidrias de fé e a multiplicacdo nos
locais de culto de representa¢des de Cristo, da Virgem e dos santos, numa ac¢ao
clarificada face a qualquer espécie de idolatria, ou seja, ndo para se lhes prestar
um culto s6 devido a Deus, mas refor¢ando o seu papel salvifico como interme-
didrias de orag¢do. Definiu, também, a necessdria qualidade, imprescindivel para a
eficiéncia das reproducoes artisticas dos mistérios da fé, tornando-as crediveis, no
sentido de as adequar a objectivos pedagdgicos junto das popula¢des. Abriu-se,
também, por isso, uma frente de combate contra as “imagens de falso dogma”
e de “formosura dissoluta”, em muitos casos alvo de alteracdes impostas ou de
destrui¢do. Afirmou-se a inten¢do de ensinar que a divindade nao é percebivel
pelos sentidos nem através de cores ou formas, mas que estas sio demasiado
importantes pois concorrem para abrir os olhos da alma?.

E por estes aspectos que as normas tridentinas no campo da arte sacra foram
tao marcantes em Portugal (mesmo antes de as directrizes conciliares terem sido
aceites como lei do reino, na regéncia do cardeal D. Henrique, por decreto de 12
de Setembro de 1564). De facto, tiveram ressonancia em todo o mundo portu-
gués, ainda que a penetracdo da doutrina protestante nao fosse significativa. No
caso portugués, foram alvo de vigilancia maior os cristios-novos, alegadamente
envolvidos em actos de iconoclastia anti-catdlica, e determinados circulos de
resisténcia do humanismo de inspiracdo erasmiana, mais atreitos a uma tradigao
de liberdade que os novos ventos inquisitoriais desaconselhavam.

Tomamos como ponto de partida para uma andlise desta situacaio o modo
como, com as normas do Concilio de Trento, se assumiu a busca de uma espiri-
tualidade renovada na representagio artistica. Apesar de ndo ser devida a artista

% Flavio Gongalves — Histéria da Arte: Iconografia e Critica. Lisboa: Imprensa Nacional/Casa da Moeda,
1990, p. 111-127 (colectanea péstuma de estudos deste especialista).

3 Vitor Serrdao — O Maneirismo e o Estatuto Social dos Pintores Portugueses. Lisboa: Imprensa Nacional/Casa
da Moeda, 1983.

*+ Ottavia Nicoli — Vedere com gli occhi del cuore: alle origine del potere delle immagini. Roma; Bari: Laterza,
2011.
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portugués, mas de um grande pintor de Badajoz, o facto de ele ter trabalhado
amiude para o mercado nacional, e de ter aqui assumido grande e duradoira
influéncia artistica (o “gosto moralesco”), justifica que se recorra a uma obra
exemplar, o painel Cristo meditando sobre a Paixdo (Fig. 1), para perceber melhor
esta nova expressao da arte tridentina. Trata-se de um Cristo coroado de espi-
nhos, em meditacido sobre o destino sacrificial, despojado da tdnica e rodeado
de simbolos da Paixdo. Pintado por Luis de Morales, el Divino (c. 1515-¢.1591),
por volta de 1560, assume-se de uma peca de exceléncia absoluta, de pequeno
formato (66x44 cm) e destinada a oratério de culto doméstico, que se conserva
no Institute of Arts de Minneapolis (EUA)°. O artista, um dos nomes maiores
do Maneirismo peninsular, inspirou-se na Melancolia de Albrecht Diirer para
compor este singular Jesus Cristo melancélico, que testemunha na sua pose entre
o solene recolhimento e a medita¢do interior um novo tipo de imagem alegérica
da Paixdo, tdo ligada as teses do dominicano frei Luis de Granada sobre as pos-
trimerias, a margem do itinerdrio narrativo do Novo Testamento. O que se pre-
tendeu nesta encomenda foi promover a ora¢ao individual em torno do tema da
redenc¢do pelo sacrificio, seguindo conceitos e estratégias discutidos em Trento®.
O principio da previsdo do juizo e o elogio da meditagdo devocional defendidos
nos textos de Granada encontraram nas obras de Luis de Morales um fidelissimo
intérprete. O pintor, homem de vasta cultura, e vinculado pelo circulo de protec-
tores e encomendantes a um complexo mundo espiritual ligado ao pensamento
cristdo renovador, conhecia o Libro de la oracién y de la consideracion (1554) e o
Guia de pecadores (1556) de Luis de Granada, obras onde se defendia o juizo par-
ticular como a forma de redencdo que, com a morte, se transforma na primeira
postrimeria, exortando por isso a virtude e ao enriquecimento da vida interior, os
valores essenciais que esta pintura assume no seu discurso plastico. Ela esclarece
bem sobre o sentido de uma pintura para ser vista com os “olhos da alma”, tal
como promulgavam os principios de Trento’.

E preciso, ja o dizia Giulio Carlo Argan?®, saber olhar e saber ver, e nessa
dimensdo valorativa do papel das obras de arte sob signo da fé decorreu a sessao
de Trento que versou esta matéria. Na verdade, sentia-o Argan, Histéria e critica
da arte sdo faces da mesma moeda, discorrem sobre obras que devem ser con-
sideradas sempre contemporéneas, aptas para a frui¢do integral do e no nosso

5 Carmelo Soliz Rodriguez — Luis de Morales. Badajoz: Fundacién Caja de Badajoz, 1999, p. 266-267.

¢ Alfonso Rodriguez de Ceballos — El mundo espiritual del pintor Luis de Morales. Goya. Revista de arte.
196 (1987), p. 194-203; e Fernando Marfas — EI Largo Siglo XVI: conceptos fundamentales para la historia del
arte espafiol. Madrid: Taurus, 1988, p. 341-349.

7 Vitor Serrdo — Ver e Crer. Os Cinco Sentidos da Arte da Pintura. Invenire. Revista dos Bens Culturais da
Igreja. 2 (Janeiro-Junho 2011), p. 10-12.

8 Giulio Carlo Argan — A tarefa da critica. In Arte e critica da Arte. Ed. Portuguesa. Lisboa: Editorial
Estampa, 1988.
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tempo — sem se perder de vista o contexto mental preciso em que foram geradas.
Todos somos fruidores comprometidos: dedicamos as obras de arte um olhar que
anseia por integralidade, tal como o fez Zeri a respeito de Scipione Pulzone e de
Giuseppe Valeriano, tipicos produtores tridentinos da arte senza tempo®, variagao
amadurecida da arcana Biblia Pauperum da Idade Média'’. A arte tem capacidade
de assumir essa sempre renovada dimensao trans-contemporénea, de surpreender
pelas infinitas possibilidades de suscitar olhares criticos, mesmo que a cadéncia
de gostos, valéncias, critérios de afericao, imponha bitolas valorativas distintas,
que os valores de cada época alteram ou promovem e, nesse sentido também, as
propostas de Trento acentuaram as dimensdes catequética, emotiva e espiritual
das obras enquanto intermediagao!.

Vem isto a propésito do notabilissimo quadro de Luis de Morales, onde a
ideia profunda, o ritmo dos planos articulados, a sobriedade da cor, a sedugido
do estilo, o carisma da expressdo mistica, as perspectivas cruzadas, o discurso em
busca de coeréncias ideolédgicas, formam textos com todo o sentido. Assim, a luz
dos principios tridentinos, tudo adquire sentido, é plausivel perceber e, no campo
da fé, é possivel crer — e nessa dimensio agiram os tedlogos conciliares quando
pensaram na renovagao da arte sacra. Abriram-se, a0 mesmo tempo, saberes his-
tdricos, estéticos, iconogréficos e ideoldgicos no discurso das imagens artisticas.
A especifica ordem do tempo, da razio, gosto e encomenda, veio conferir sentidos
iconolégicos, simbdlicos, espirituais, parcelas de identidade que formam nexos,
cadeias de referéncia, lagos de memoria, afectos que perduram e se renovam.

2. Fidelizag¢oes a modelos: novos discursos formais

Foi com o sentido nessa estratégia que a catequese da Contra Reforma pensou
o papel das obras de arte, mesmo que s6 em altos cumes os resultados atingissem
esses objectivos, pois 0 que verdadeiramente se desenvolveu no terreno, face as
circunstincias e recursos, foi uma espécie de mecénica formal de convenc¢des, des-
virtuadora daquela forga retérica e renovadora para que os ventos iniciais apon-
tavam, que se manifestou através de uma espécie de arte senza tempo, formula
convencionalizada de expressdo tridentina, tal como a definiu Zeri'2.

° Federico Zeri — Pittura e Controrriforma: Parte senza tempo de Scipione Pulzone da Gaeta. Turim: Einaudi,
1957.

10" Cf. Giordano Viroli — I luoghi della continuita e del mutamento dalla Controriforma al naturalismo del
Seicento. Intenzioni e inclinazioni nella pittura in Romagna. In Biblia Pauperum. Dipinti dalle diocesi di
Romagna, 1570-1670. Ferrara: Nuova Alfa Editrice, 1992, p. XXIX-LXIX.

" Como diz José Tolentino de Mendonga: “a Igreja precisa dos artistas para que as representagdes de Deus
ndo fiquem sequestradas pela racionalidade, mas possam tocar aqueles reservatdrios de mistério e de sen-
sibilidade que é o cora¢do do homem”, depoimento ao jornal Piiblico de 24-XII-2013.

12 Federico Zeri — Pittura e Controrriforma..., cit., 1957.
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O que se passou com uma celebérrima obra de Anténio Campelo, pintada
para a escadaria do Mosteiro dos Jerénimos, no seu regresso de Roma, represen-
tando Cristo com a cruz ds costas — tradicionalmente chamada a Rua da Amargura
— é exemplar de uma nova forma grandiloquente de acentuar a solenidade e o
dramatismo de uma cena da Paixdo de Cristo dentro da nova espiritualidade tri-
dentina e dos canones conciliares de apelo a emocio, e é esclarecedora, também,
do modo como essas forgas expressivas se banalizaram pela repeticao!. Essa pin-
tura de Campelo (Fig. 3), cuja fortuna critica foi sempre de elogio rasgado, desde
a referéncia de Félix da Costa Meesen no fim do século XVII aos comentdrios de
Cyrillo, Taborda e Raczynski no século XIX, e as de frei Manuel Baptista de Castro
e de outras crdénicas ieronimitas'?, constituiu-se quase como um modelo de vene-
racao, o que explica os sucessivos repintes que sofreu no sentido de a actualizarem
(mas que muito a danificaram, obrigando a um moroso processo de restauro que
recuperou parte das virtualidades originais)*®.

A Rua da Amargura era vista como peca de referéncia, ndo s6 pelas suas
qualidades intrinsecas, mas pelo facto de constituir uma novidade no panorama
pictural portugués, obra de um artista que convivera em Roma nos circulos
miguelangescos da bella maniera e que neste painel sabia desenvolver tanto a
terribilita de pose como a pratica do novo conceito de despejo cénico, aliados
a um O6ptimo sentido do disegno. Anténio Campelo formara-se na Cidade dos
Papas, para onde foi enviado a sombra do mecenato do cardeal Giovanni Ricci da
Montepulciano, e foi ao retornar a Lisboa que pintou, cerca de 1560-1570, esse
grande painel destinado aos frades jeronimos de Santa Maria de Belém, hoje no
Museu Nacional de Arte Antiga. Era uma obra de sucesso, dada a veeméncia com
que expds as novidades da bella maniera romana, tratadas segundo a influéncia e
aos modos miguelangescos de artistas como Daniele da Volterra.

Nio ¢é pois singular que se multiplicassem na pintura portuguesa algumas
versoes a partir da Rua da Amargura. Estranha, sim, que a importancia de tal fonte
nao haja sido observada: de facto, a peca funcionou, tal como se esperaria de uma
imagem sacra de sucesso, como modelo para diversas “citagdes” pintadas no final
do século XVI, ou mesmo ji dentro do século XVII. Todas essas “citagdes” seguiam
o essencial da composicao de Campelo no registo teatralizado da cena, na pose dos

13 Vitor Serrdo (comiss.) — A Pintura Maneirista em Portugal, arte no tempo de Camdes. Lisboa: Comissao
Nacional para as Comemoragdes dos Descobrimentos Portugueses, 1995, p. 232-235.

4 Vitor Serrao — La peinture maniériste portugaise, entre la Flandre et Rome, 1550-1620. In Atti del Con-
vegno Internazionale Fiamminghi a Roma 1508-1608. Artistes des Pays-Bas et de la Principauté de Liége a
Rome a la Renaissance. Coord. de Nicole Dacos. [Bolletino d’Arte, Supplemento al n.c 100 (1997)]. Roma,
2000, p. 263-276.

15 Joaquim Oliveira Caetano — Campelo nos Jerénimos: os fragmentos da fama. In Anisio Salazar Franco e
Sabina Hamm (coords.) — Jerénimos: quatro Séculos de Pintura: catdlogo da exposigio. Lisboa: Mosteiro dos
Jerénimos, vol. II, 1992, p. 96-111.
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alteados carrascos e soldados e na figura do Cristo caido sob o peso da cruz, mas
numa espécie de retoma “mecanica” e simplista, sem o profundo sentido espiritual
do quadro-modelo, nem a forca de linhas serpentinadas e das deliberadas defor-
magoes de escala do painel dos Jeronimos. E o caso de uma modesta pintura exis-
tente na igreja da Misericérdia de Idanha-a-Nova (Fig. 4), atribuida a Tomads Luis,
um dos artistas da oficina de Diogo Teixeira, e de uma outra, anénima e também
secundaria, conservada no Museu de Evora. Uma outra versao, mais qualificada
de desenho, foi pintada por Simao Rodrigues, cerca de 1607, para a sacristia da Sé
Velha de Coimbra (hoje no Museu Nacional Machado de Castro), e anota-se ainda
uma tébua, de autor desconhecido, existente na igreja matriz de Alhandra.

Poder-se-iam citar outros exemplos de retomas dos referenciais campelescos
que foram encomendados por clientes religiosos, tanto em centros de relevincia
(Evora, Coimbra) como de periferia (Idanha, Alhandra), como versoes reconheci-
veis da mesma composi¢do. Esse fenémeno de epigonismo de um médulo atrac-
tivo é algo que o espirito tridentino incentivou e, mesmo na modéstia artistica de
algumas dessas “citacdes” senza tempo, a forga espiritual do quadro dos Jerénimos
perenizou-se, reforcando o sentido profundo de uma verdadeira arte do conven-
cimento como estratégia de catequizacao.

3. Renovagao de conceito e contradi¢oes de percurso

E porque nem sempre foram as estampas a fonte principal de uma enco-
menda, ao contrdrio do que muitas vezes se pensa, mas sim algumas obras de
arte com grande peso simbdlico em determinados circulos, pode passar-se a um
outro exemplo plastico interessante, que conduzird a Lamego, e a uma certa obra
pictérica encomendada no dealbar da Contra Reforma.

Em 1565, a Misericérdia lamecense entregou a um jovem artista acabado
de chegar de Roma, Anténio Leitdo, a responsabilidade da factura do retdbulo-
-mor da sua igreja '°. Tratava-se de artista de sangue nobre, natural de Castelo
Bom, mas educado em Lisboa na corte e na ambiéncia humanistica da infanta
D. Maria, por ela enviado a Roma a fim de aprender a arte da pintura, e que
andou entretanto na Flandres e em Franca junto a seu tio, o embaixador Domin-
gos Leitdo. Morador alguns anos em Lamego com sua mulher flamenga, Anténio
Leitdo seguiu depois a causa politica de D. Antdnio, o prior do Crato, e era muito
considerado como artista, sendo ainda chamado “mui insigne pintor” em 1622V,

1o Vergilio Correia — Artistas de Lamego. Coimbra, 1922, p. 65-66; e Vitor Serrdao — Ecumenism in images
and trans-contextuality in Portuguese 16th century art: Asian representations in Pentecostes by the painter
Anténio Leitdo in Freixo de Espada a Cinta. Bulletin of Portuguese-Japanese Studies. 20 (2010), p. 125-165.
17 Cf. A. Machado de Faria — Dois pintores quinhentistas de escola estrangeira. Arqueologia e Histéria. 10
(1961), p. 183-199, e ANTT — Habilitagdes do Santo Oficio, Anténio, m. 6, n.c 247; Gregério, m. 1, n.° 4; e
Mateus, m. 1, n.° 6.
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A obra de 6leo e fresco de Leitao encontra-se maioritariamente em igrejas da raia
beira e transmontana, onde as circunstincias de vida e de alinhamento politico o
fixaram. Este perfil de artista estrangeirado deve ter pesado na indicagdo do nome
aos mesarios da Misericérdia de Lamego; alids, a pintura por si executada é obra
de bons recursos inventivos e de entendimento esclarecido das fontes italianas,
apesar da polémica composicional que envolveu.

Apesar do curriculum acima sumariado, aconteceu que o grande painel
da Visitagdo da Virgem a Santa Isabel composto para o centro do retdbulo da
Misericérdia ndo granjeou o agrado dos seus clientes, certamente pela ousadia
italianizante da composi¢io, ao arrepio de um mercado regional muito avesso a
inovacdo, para quem o capricho de canones, os inusitados alteamentos de figura,
a confusa resolu¢do de planos, ndo constituiam mais-valias artisticas. Por isso,
a Santa Casa lamecense, indiferente as valéncias artisticas da pec¢a, impos ao
pintor a adequagdo parcial do quadro a um outro modelo. Sabe-se que preferiu
um quadro em fidelidade compositiva a partir da Visitagdo, da autoria do céle-
bre Vasco Fernandes, o Grao Vasco, que o mestre viseense pintara em 1506-1511
para o retdbulo-mor da Sé de Lamego. Ou seja, mais de meio século volvido, a
tdbua manuelina continuava a impor-se pela clareza narrativa, pela serenidade de
expressoes e pela ordenagdo coerente do espago, aspectos que o painel de Anténio
Leitao visivelmente contrariava, com a expressao deformativa dos seus figurinos
e a fidelidade ao despejo, ao contrario do naturalismo de paisagem do painel do
Grao Vasco. A verdade é que Leitdo teve de adequar a cena tal como os mesarios
pretendiam, refazendo a figura da Virgem Maria numa pose normativa e apa-
gando e substituindo outros detalhes do quadro, a fim de poder ser ressarcido dos
custos e passar quitacio do pagamento'®. Se compararmos o caso de Campelo
nos Jerénimos com o de Leitdo na Misericordia de Lamego, a diferenca abissal de
impactos mostra que os gostos do mercado lamecense eram retardatarios e aves-
s0s a inovac¢do, ao contrdrio do que sucedeu em Lisboa, o que leva a perceber que
a renovagao lancada em Trento teve repercussdes e impactos dispares no terreno,
consoante as encomendas.

E muito util, em termos de estudo micro-artistico e a luz da andlise dos cri-
térios estéticos prevalecentes, que se tenha em conta o posicionamento de muitos
mercados religiosos periféricos, para quem as ousadias formais do Maneirismo
italianizante recém-introduzido nos anos 60 do século XVI eram vistas com toda
a desconfianga, ja que ndo se enquadravam no sentido de clareza didascalica para
que apontavam os ditames tridentinos. Casos como o de Lamego multiplicam-
-se na arte portuguesa dos mesmos anos. Ao vermos como alguns pintores de

18 Sobre o exame laboratorial do painel, cf. Maria Beatriz Albuquerque — A «Visitagdo» da Capela de Santa
Ana de Cepdes (Lamego) na pintura maneirista da Beira Alta. Dissertagao de Mestrado em Arte, Patriménio
e Restauro apresentada a Faculdade de Letras de Lisboa. [S.L]: [s.n], 2002.
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primeira plana se adequaram a desejos mais comedidos dos seus clientes (a oficina
de Diogo Teixeira mostra-o bem, na heterogeneidade de resultados entre uma
obra como o retdbulo da Luz de Carnide e as mais modestas variagdes, como na
Misericérdia de Alcochete), percebemos como as coisas se passavam, em termos de
resultados plasticos, consoante o nivel cultural e os recursos dos encomendantes.

O mesmo pintor-fidalgo Antdnio Leitdo pintard, cerca de 1580, um painel do
Pentecostes, ou Descida da Cruz sobre a Virgem e os Apéstolos (Fig. 2), hoje numa
capela de Santo Anténio, em Freixo de Espada a Cinta, depois de ter decorado um
espaco hospitalar dessa vila transmontana. Esta peca, carecida de restauro, fornece
uma excepcional representacio de sinal ecuménico, em que as chamas do Espirito
Santo nimbam as cabecgas nao s6 dos apdstolos mas também se multiplicam por
outras figuras presentes na cena — japoneses, magrebinos, nibios, e outros povos
de varias racas e credos, tocados pelo espirito da missionag¢ao crista — aqui vista
como porta maior da expansido portuguesa para Oriente. Trata-se de mais um
sinal da militincia da Contra-Reforma e dos principios de Trento aplicados ao
campo da imagética sacra, definindo uma habil estratégia a que os olhares nao
poderiam ficar indiferentes face a mensagem renovada que oferecia.

4. O conceito de restauro storico: Ad Perpetuam Rei Memoriam VS. Ad Majo-
rem Gloria Dei

O papel renovador do Concilio de Trento para valorizar o patriménio secular
da Igreja Catolica assentou e teve énfase numa prética que teve acento na conser-
vagdo e reconquista da sua auctoritas, na valorizagdo do cristianismo primitivo,
na afirmagao litirgica dos cultos especificos (mariano, dos santos, das reliquias
e das imagens sagradas) e a definicdo de principios artisticos normativos e de
controlo da ecclesia®. Com a ultima sessdao conciliar e o debate sobre as normas
de representagdo, a arte sacra passou a reforcar a primeira linha desse principio
da auctoritas, face aos ataques protestantes.

As bases doutrindrias do Concilio de Trento encontram-se, nestas vertentes,
reflectidas em obras dos cardeais Cesare Baronio, Carlo Borromeo e Gabriele
Paleotti, e outros autores, nos quais a no¢do de tempo e a no¢do moderna de
Histéria se reforcam em argumentacdo e pesquisa. Os seus livros pesaram na
refutacio das Centurias de Magdeburgo (Basileia, 1559-74), a compilagdo de
tedricos protestantes (como Iliricus Flacius, entre outros) que criticavam Roma
pelo desvio do ideal evangélico. A Igreja Catélica assumiu entio um moroso
caminho de renovagdo, no qual seguiu um idéntico método de compilacao de
textos, segundo uma estrutura inovadora, que permitiu fundamentar as bases de
um formidavel processo de reforma em todas as suas estruturas. Abriu-se uma

19 Anthony Blunt — Artistic Theory in Italy, 1450 to 1600. Oxford: Oxford University Press, 1962, p. 115-118.

110



IMPACTOS DO CONCILIO DE TRENTO NA ARTE PORTUGUESA ENTRE O MANEIRISMO E O BARROCO (1563-1750)

cruzada apologética dos tedlogos catélicos, como era o caso do jesuita Roberto
Belarmino, que estruturou a defesa teoldgica da Igreja segundo os principios tri-
dentinos, através das suas Controvérsias Religiosas (1586-1593). Outra figura de
peso no campo da renovagao da representacao e uso itmagem sacra foi o cardeal
Gabriele Paleotti, autor do famoso livro De immaginibus sacris et profanis (1582),
onde defendeu que a arte cristd devia seguir clareza didascalica, decoro, rigorismo
e apego a ut ars rhetorica divina *°.

No campo da arquitectura, o principio da Restauratio est Rinnovata Creatio
veio indicar a subordinagdo do espago sacro a liturgia e a necessidade de seduzir
as almas (animos impellere). O valor histérico-devocional passou a ser motor da
intervencdo sobre a preexisténcia, transformada por necessidades de adaptacao
(instaurare). Sdo obras como esta que permitem compreender o intrincado
processo de restruturagio levado a cabo pelos reformadores da Igreja Catdlica
e a atencdo que tiveram, nesse contexto, aos aspectos plurais da cultura visual.
Seguiu esse caminho, com acento especial no campo do patrimédnio edificado e
nas politicas de restauro storico, o oratoriano cardeal Cesare Baronio, autor do
Martyrologium Romanum, cum notationibus Caesaris Baronii (Roma, 1598), onde
se deu destaque ao papel do historiador como investigator veritatis e ao papel das
artes como fonte afectiva, documental e pedagdgica*'. Com Baronio, a defesa dos
“factos histdricos” através da compila¢do da histéria da Igreja Catdlica constitui
um poélo de interesses articulados, em que se defendia a andlise rigorosa das fontes
documentais, filologicamente organizadas, integrando nesse estudo as preexistén-
cias arquitectonicas (paleocristas, romanicas e goticas) e seguindo um método
de revaloriza¢ao do patrimoénio catélico em todos os territérios de implantacio.
As fontes histéricas passavam a ser objecto de dupla investigacio, filoldgica e
patrimonial, abrindo campo dos arquitectos, escultores, pintores e outros artistas
para o cumprimento de uma espécie de arte senza tempo, pontuando o triunfo de
Roma e a autoridade absoluta da Igreja Catélica.

Figura-chave da teoria artistica de signo tridentino, Baronio proferiu em San
Girolamo della Carita, entre 1564 e 1567, vdrias licoes sobre a histéria da Igreja,
dando inicio, nesta tltima data, & compila¢do dos seus famosos Annales, com
recurso a informacdo provinda de toda a Europa e do Médio Oriente e a uma
eficaz pesquisa de arquivo. Definia-se nessa obra de sélida metodologia, baseada
no estudo critico das fontes, o principio que deveria regular o restauro storico das
velhas igrejas e lugares de culto paleo-cristdo e, bem assim, as normas para uma
nova arquitectura tridentina senza tempo. Em 1596-1600, nas vésperas do grande

2 Ibidem, cap. V1.
2 Gabriella Maria Casella — O Senso e o Signo. A relagio com as préexisténcias romdnicas (1564-1700). Con-

tributos para uma Histéria do Restauro Arquitecténico em Portugal. Tese de Doutoramento apresentada a
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa. [S.L]: [s.n.], 2 vols., 2005.
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jubileu, Baronio coordenou uma tarefa emblemadtica e que serviria de modelo-
-ancora para ulteriores interven¢des no campo da arquitectura sacra: o restauro
da igreja dos Sancti Nereo e Acchileo, em Roma. Af orienta os trabalhos com
pleno respeito pela pré-existéncia e com acento no bom uso desse conceito de
restauro storico. Segundo observou oportunamente Gabriella Casella?, as igrejas
paleocristas e medievais deviam ser vistas, segundo explanava Baronio, como
opus antiquitatis, ou seja, como monumentos, pelo que era imperioso restaurar as
suas estruturas e decoragdes em respeito a estratificagio do tempo.

Assim, o conceito de restauro storico em Baronio é sinénimo de encomenda
herdica, de acto providencial de agentes tutelares, de interven¢ao apta a preservar
a memoria do sitio hierofanico assente em avaliagdes qualitativas das existéncias
e das préprias intervengdes recomendadas. E por isso que a cumplicidade territo-
rial e a memoria histérica da Igreja se fundem, como afirma explicitamente nos
Annales, numa forga identitdria crista que é comum a vastiddo dos territdrios
abrangidos e que vem consolidar a sua prépria auctoritas.

5. Cultos reactivados e santos velhos e novos

Conquanto geralmente esquecida no contexto da Hist6ria da Arte, a impor-
tancia de Baronio foi imensa e as suas obras estavam presentes nas bibliotecas
portuguesas do tempo, o que explica o cardcter de certas campanhas artis-
ticas jubilares. Foi o caso das obras que decorreram no arcebispado de Braga,
ao tempo de D. frei Bartolomeu dos Martires, que participara no Concilio de
Trento, e das que se atestam no arquiepiscopado de Evora, quando governado por
D. Teoténio de Braganga, prelado que patrocinou a dinamiza¢io de velhos tem-
plos paleo-cristdos e de lugares tradicionais de culto de reliquias, abrindo a Igreja
anovas iconografias de representagdo. O facto de, entre os seguidores portugueses
de Baronio, se contarem estes arcebispos e, bem assim, o cardeal D. Henrique,
abre uma pista importante para caracterizar o munus desses prelados no final do
século XVI.

Os principios baronianos aplicados a realidade portuguesa expressam-se
bem num manuscrito anénimo intitulado De Antiga et Veneranda Species Aedi-
ficatione Religiosa in Regni Portucalensis Pro Maxima Causa Christiana (Roma,
Biblioteca Vallicelliana), dado a conhecer por Gabriella Casella Teixeira, onde
a identidade lusitana se reforca, a luz de uma espécie de cardcter providencial,
através da croénica do passado que integra milagres e novos santos locais — uma
hagiologia autéctone que assenta numa encomenda herdica de tipo baroniano,
com exemplo numa arquitectura que integra discursos documentais e memo-
riais. Esse manuscrito, firmado com o monograma M. L. (iniciais do seu autor,

22 Gabriella Maria Casella — O Senso e o Signo..., cit.
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ou copista), prova a for¢a desse método baroniano-tridentino aplicado as vérias
regides, onde a inten¢do apologética reforcava o peso da antiguidade cristd e a
identidade de uma comiténcia nacional. A se refere, alids, o papel histérico que
teria sido assumido por Portugal dentro da intenc¢do subliminar que Baronio lhe
atribui: a importancia do seu contributo para a Reconquista crista da Peninsula
e para o povoamento e cristianizagdo do territério, traduzida na aedificatione
ecclesiae et fondatione monasterii per mano genus portucalensis *. Alids, o papa
Gregorio XIII, que Baronio tanto elogiava pelas suas politicas de restauro, enviou,
em 1572, o breve Cum sicut a D. frei Bartolomeu dos Mértires e aos vigarios das
igrejas de Braga e Lamego pelo qual ordenava que os eclesidsticos, nas visitagoes
dos seus templos e nas normas sinodais estipuladas, custeassem a restauratio das
antigas igrejas para maior proveito da auctoritas romana®.

Os principios normativos da nova edifica¢do para fins religiosos e do restauro
de anciées locais de culto sdo estruturados, assim, segundo programas funcionais,
com definicao prévia do modus aedificandi, com base na instrumentalizagdo dos
modelos da antiga arquitectura paleocristd ou medieval, pelo equacionamento
de pardmetros da memdria histérica (caso da planta basilical, preferida sempre
a centralizada) e pelo conhecimento histérico-arqueoldgico dos sitios. Portugal
constitui um subcapitulo de relevincia a escrever no contexto dessa histdria.
Entre os novos temas e estratégias imagéticas da Contra Reforma portuguesa
contam-se algumas obras de edificagdo dentro do espirito do restauro storico
patrocinadas pelo cardeal D. Henrique e por D. Teot6nio de Bragan¢a em igrejas
da arquidiocese eborense, como Santa Maria de Machede, Sdo Mangos, Nossa
Senhora da Tourega, Sdo Brissos, e em velhos santudrios e lugares hierofanicos
ligados aos cultos fundadores, durante os anos pré-jubilares de 1600, que recla-
mam estudo de conjunto, pois atestam um interesse renovado pelo patriménio
arcano relacionado com as origens do cristianismo no territério, e com solu¢des
pensadas a luz da teoria e pratica baronianas. Casos como o restauro da igreja
de Sao Mangos (1596), por exemplo, mostram o respeito pelas pré-existéncias
e o papel arqueoldgico de verificagdo no terreno. Merecem destaque arquitectos
ainda mal conhecidos, como Mateus Neto e Péro Vaz Pereira, este ultimo com
formacgao romana e ao servigo de D. Teoténio?. Campanhas arqueolégicas como

2 Ibidem, vol. 1, p. 60 e segs.

2 Ibidem.

2 Péro Vaz Pereira (c. 1570-1643) formou-se em Roma, serviu D. Teot6énio de Braganca desde 1594 e
entrou em 1604 ao servico do irmao deste, o Duque de Braganga D. Teodésio II. Ultimou a obra da fachada
do Pago Ducal de Vila Vigosa em fidelidade as tragas de Nicolau de Frias. Era natural de Portalegre e fora
enviado a Itdlia aprender arquitectura e escultura, trabalhando na 6rbita arquiepiscopal em obras como
a Cartuxa de Evora, a igreja de Santa Maria de Machede, a igreja da Graca de Evora, a sacristia da Sé e o
término do Aqueduto das Amoreiras em Elvas, a capela centralizada de Sdo Bento no termo de Portel, o
convento de Sdo Paulo da Serra d’Ossa, etc. Escreveu e dedicou ao Duque seu protector um Tratado de
Rddio Latino.
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as realizadas nos campos da Tourega, junto a Evora, para recuperar vestigios de
velhos cultos paleocristdos ligados ao martirio dos Santos Jordao, Comba e Ino-
nimata no tempo do pretor Daciano, integram-se nesse espirito e nessa prética
renovadora . O mesmo ocorreu, em 1591, com a escava¢io do monumento
sepulcral de Sdo Torpes (um cristdo martirizado no tempo de Nero) entretanto
redescoberto a sul de Sines, ordenado pelo mesmo D. Teot6nio de Braganga, a fim
de reactivar o seu culto?.

Na linha dos escritos do humanista André de Resende?, e seguindo as direc-
trizes do arcebispo, a arte sacra eborense tomou os santos paleocristdos locais
como novos hero6is e tépicos de veneragio (Sao Mangos, Sao Gens, os santos mar-
tires de Evora Vicente, Sabina e Cristeta, Sa0 Romaio, Sao Cucufate, Sao Jordao,
Santa Comba, Santa Inonimata, Sao Brissos, Sdo Torpes, etc.) (Fig. 7). Nao é caso
Unico no reino, pois outros se atestam e multiplicam, tanto em Braga, com D. frei
Bartolomeu dos Mdrtires, como na regiao de Torres Novas, onde o enterramento
dos chamados martires da Concérdia no lugar de Bezelga foi alvo de campanha
arqueoldgica e de renova¢io cultual, ainda que, neste caso, ja depois de 1640%.
Incluem-se todos os referidos santos entre os novos temas tridentinos que recla-
mam novas iconografias, dando-se como bom exemplo as tédbuas do retdbulo da
igreja de Sdo Vicente (o mértir de Evora, ai acompanhado por suas irmas Sabina
e Cristeta), uma igreja fundada pelo cardeal D. Henrique com sua austera planta
ab quadratum, em que os painéis pintados desenvolvem a narrag¢do iconogréfica

% Tulio Espanca — Inventdrio Artistico de Portugal: concelho de Evora. Lisboa: Academia Nacional de Belas-
-Artes, 1966, vol. I, p. 185-187.

27 Nicolau Agostinho — Relagam Summaria da Vida do illustrissimo, et Reverendissimo Senhor Dom Theoto-
nio de Bragdaga, Quatro Arcebispoo de Evora. Evora, 1614. Sobre o timulo de Sao Torpes em Sines, prepara
um estudo Ricardo Estevam Pereira, doutorando da Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa.

2 Cf. Hugo Crespo — André de Resende na Inquisi¢do de Evora e a apologética anti-judaica: ciéncia teo-
légica, doutrina e castigo (1541). Um autdgrafo inédito. Novos documentos para as biografias de André
de Resende e Jorge Coelho. In Anténio Andrade, et al., (coord.) — Humanismo, Didspora e Ciéncia (séculos
XVI e XVII): estudos, catdlogo, exposi¢ao. Porto: Biblioteca Publica e Municipal do Porto, 2013, p. 151-212.
Mostra-se como o famoso escritor e humanista s6 epidermicamente manteve fidelidade aos principios
erasmianos da tolerancia, assumindo-se antes como um ortodoxo militante na sua luta contra as heresias.
O mercador Péro Alvares, cristio-novo reprimido pelo Santo Oficio, é exemplar para esta nova visao pro-
salitista de Resende e esclarece melhor a sua obra ulterior de ressaibos tridentinos.

2 Os martires da Concérdia, Sao Secundino e Sao Rémulo, companheiros de Sao Donato, pereceram,
segundo a tradi¢do, nas repressoes do tempo de Galiano, em 264 d.C., e as suas reliquias apareceram no
lugar de Beselga, Torres Novas: cf. Padre Jorge Cardoso — Agiologio Luzitano dos sanctos, e varoens ilustres
em virtude do reino de Portugal, e suas conquistas. .., Lisboa, vol. II, 1652, p. 453, e vol. III, p. 263. Algumas
pedras insculpidas procedentes da alegada sepultura encontram-se na igreja do Salvador, Vitor Serrdo — As
Igrejas do Salvador, Sdo Tiago e Sdo Pedro de Torres Novas: arquitetura e equipamentos artisticos. Lisboa:
Instituto de Historia de Arte/Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, 2012, p. 68-70.
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dos santos martires de Evora através de uma iconografia repensada para histérias
até entdo nunca representadas™®.

Os exemplos de novas representagdes picturais ou de escultura com estes e
outros novos-velhos santos multiplicaram-se nas igrejas. Também uma pintura a
fresco com o passo da Degolagdo de Sdo Cucufate (1621) na capela de S3o Brés, em
Vila de Frades (Vidigueira), onde se mostra o martirio do santo (Fig. 9), oferece
exemplo de uma iconografia nova: o tema identifica-se localmente como sendo o
martirio de Sao Cucufate, cujas reliquias se ligam ao santudrio instalado na villa
romana, mas houve também ai necessidade de se recriar uma iconografia credivel, o
que levou os encomendantes a retomar um protétipo de martirio-degolagao jd antes
ensaiado na iconografia de outros santos, como Sdo Bras (tdbuas na ermida de Sao
Bras de Evora (Fig. 10) e na igreja do Reguengo, Reguengos de Monsaraz (Fig. 11)
e tela na de Sao Bras do Regedouro, Evora (Fig. 12), como Sao Bartolomeu (fresco
na igreja desse santo em Borba) e até como Santa Catarina (tdbua na sacristia da S¢
de Goa). Tais fenémenos de colagem identitdria de santos velhos e novos ocorreu
durante os anos fervorosos de renovacdo tridentina e merecem estudo especifico®'.

6. O doctus pictor christiano

Com o triunfo da Contra Reforma, o conceito de doctus pictor christiano e a
afirmacdo do papel das artes como “remédio para os males do mundo” encontra-
ram na literatura doutrindria da Igreja bases importantes de clarifica¢io, que expli-
cam a promogao social dos artistas, em nome do reconhecimento da sua liberalita.
Portugal nao escapou a essa onda de reivindicagbes estatutdrias de pintores que,
em 1577, libertaram Gaspar Vieira, Diogo Teixeira e Cristévao Vaz dos obsoletos
encargos mesterais, conquistas essas retomadas e obtidas nos anos seguintes por
outros, como Simao Rodrigues, Domingos Vieira Serrdao e André Reinoso.

A defesa de um estatuto nobilitante da actividade artistica ao servigo da Igreja
encontra nas Instructionum Fabricae (1572-1577) e na generalidade de principios
baronianos importante expressdo. Seguindo-se os ditames conciliares no campo das
artes, e 0 modo como foram cumpridos, dd-se corpo ao conceito do doctus archi-
tectus e de doctus pictor. As gravuras da obra Via Vitae Aeternae, de Jacques Sucquet
(Antuérpia, 1620), por exemplo, juntam a defesa deste doctus pictor a necessidade
de eloquéncia nas pinturas, ou seja, um rigor maximo no seu sentido moral como
seria justo esperar de obras de apoio a meditagdo: “meditar é considerar na mente,

3 As pinturas do retdbulo de Sao Vicente datam de cerca de 1575-1580 e devem-se a Anténio de Oliveira e
a Julio Dinis de Carvo, uma dupla de pintores maneiristas de Beja e, apesar de artisticamente secundarias,
tém alto valor iconogrifico.

31 Preparamos um ensaio sobre a Evora de cerca de 1600 em termos de arte, religido e poder, reveladora
dessa fase de incremento e inovagdo que corresponde ao munus de D. Teoténio e ao poderio das casas de
Braganga e de Castro, entre outros focos influentes de mecenatismo.
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e pintar com o corag¢do, o mistério das doutrinas da Sagrada Religido, por meio da
representacdo das circunstincias reais: pessoas, acgoes, palavras, lugares e tempo”2.
Pelo poder das imagens, a mente ascende das «coisas terrenas» a esfera do divino.
Por isso o livro de Suquet (e as gravuras que o ilustram) se desdobra num discurso
de justificacdo do fio de conduta moral e do rigorismo no exercicio de representar,
visando o combate ao «falso dogma» e a «formosura dissoluta».

Segundo estes principios, lidos e discutidos em Portugal, existe uma forte
relacdo dialéctica que se fortalece entre encomendante e intenditore: a qualidade
rima com clareza didascalica e é nesse sentido que o sucesso de pintores corte-
sdos da estirpe de Ferndo Gomes (1548-1612) e de Diogo Teixeira (c. 1540-1612)
pode ser entendido no modo como foram aceites em todo o territério portugués,
produzindo uma actividade de fa presto com modelos repetidos e legides de dis-
cipulos e seguidores®. Esses artistas foram campedes, também, de movimentos
que defenderam, em veementes apelos ao poder instituido, a liberalidade da sua
arte, geralmente reconhecida em virtude da sua capacidade de pintores ao servico
desta Igreja que se reformava em novas bases e em que a propaganda imagética
assumia crescente importancia. Importa lembrar o seu papel (Ferndao Gomes e
Simao Rodrigues sobretudo) na formagdo da Irmandade de Sao Lucas, nascida no
mosteiro de dominicas da Anunciada, em Lisboa, com estatutos datados de 1608.
Nao se deve esquecer que mesmo as figuras gradas da arte e dos circulos do poder
instituido, como os pintores régios Francisco Venegas e Ferndao Gomes, ambos
fidelissimos crentes, chegaram a ser admoestados e a ver obras suas criticadas. De
Gomes, por exemplo, o fresco de 1588, no capitulo do Mosteiro da Anunciada,
que representava o Triunfo de Soror Maria da Visitagdo (Fig. 8), expondo as frau-
dulentas chagas, foi mandado destruir pela Inquisi¢ao™.

E interessante, a este propdsito, lembrar o quanto o humanista Benito
Arias Montano (1527-1598) contribuiu para sedimentar uma teoria das artes
defendendo o rigor, a carga pedagdgica e a forca emotiva nas representagoes,
em nome de uma concep¢ao neoplaténica dotada de largo sentido espiritual e
trans-contextual®. Esse intelectual da tolerancia, poeta, bibliotecdrio, latinista,
orientalista, editor espanhol da Biblia Poliglota, tedlogo de extraordindrias capa-

32 David Freedberg — The Power of Images. Chicago: University of Chicago Press, 1989, p. 473 (trad. espa-
nhola: EI Poder de las Imdgenes: estudios sobre la historia y la teoria de la respuesta. Madrid: ed. Cétedra).

3 Ver Adriano de Gusmao — Diogo Teixeira e seus colaboradores. Lisboa: Realizagdes Artis, 1955; e Dago-
berto L. Markl — Ferndo Gomes, um pintor do tempo de Camdes. Lisboa: Comissao Executiva do IV Cente-
nario da Publicagao de Os Lusiadas, 1972.

3 Dagoberto L. Markl — Ferndo Gomes um pintor do tempo de Camdes..., cit. O processo encontra-se em
ANTT —IL, proce 11.894.

% Ver Juan Antonio Ramirez — Dios Arquitecto. Madrid: Ediciones Siruela, 1995; Sylvaine Hansel, et al. —
Benito Arias Montano, 1527-1598: Humanismo y Arte en Espafia. Huelva: Universidad de Huelva, 1999; Juan
Gil — Arias Montano En Su Entorno (Bienes Y Herederos). Sevilla: Editora Regional de Extremadura, 1998;
e Aires Nascimento — Erudi¢éo e livros em Portugal ao tempo de Arias Montano: a biblioteca do Duque
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cidades, desenvolveu, enquanto produto tipico da reforma tridentina, as relacdes
meta-imagéticas através da emblemdtica e do sentido profundo da Ut pictura
poesis. Arias Montano acompanhou o bispo de Seg6via ao Concilio de Trento, em
1562, ganhando crescente prestigio, de seguida, como bibliotecério no Real Mos-
teiro de San Lorenzo do Escorial. Quando retornou de Itélia, foi convocado por
D. Filipe II, em 1568, para supervisionar a versdo poliglota da Biblia, contando
com colaboragdo de intelectuais, pintores e gravadores de valia. A obra foi edi-
tada por Cristophe Plantin (1572, 8 vols): Biblia sacra hebraice chaldaice, graece et
latine, Philippi II regis catholici pietate et studio ad sacrosanctae Ecclesiae usum .

A gravura Alegoria as Artes (ou A Verdadeira Inteligéncia inspira o Pintor), da
autoria de Cornelis Cort, segundo desenho de Frederico Zuccaro, tem um longo
poema latino de Arias em defesa do papel que cabia as artes como remédio para
os males que afligiam a humanidade, e data de 1577-1578, numa das estincias
romanas do humanista. Quando se admira essa estampa (Staatlische Museum,
Berlim), destaca-se o sabio poder retdrico da alegorizacdo cldssica: Apolo como
Ideia das Artes admira a Fraga de Vulcano, com o Concilio dos Deuses, num
Olimpo onde a Caritas, Prudentia, Benignitas e Fortituto tém valéncia qualificante
do sentido da criagdo. Outra obra de Arias (ed. Cristopher Plantin, Antuérpia,
1575), com gravuras e emblemas de Crispin van den Broeck gravados por Phi-
lippe Galle, é o livro David. Virtutis Exercitatissimae Probatum Deo Spectaculum,
onde ele explora o cardcter polissémico atribuido a David, o rei-pastor vetero-
-testamentdrio, comparando-o, em antitese, com a barbaridade das guerras fra-
tricidas na Flandres, a que assistiu com repulsa. Destacou ai um ideal de principe
cristao benigno, ligado a histéria do rei-pastor cujas virtudes sdo Fides, Pietas,
Prudentia, Temperantia e compara-se o seu heroismo e justica com o ambiente
cruel das guerras de religidao da Flandres. A proposta de politicas indulgentes e a
defesa dos derrotados (a exemplo da piedade que demonstrara a cidade biblica
de Abel-Bet-Maakd) mostravam evidente contraste face as matangas cometidas
contra as populagdes protestantes de Malines e Haarlem.

As estampas de Galle, no referido livro de Arias Montano, servirdo a D. Teo-
désio II, duque de Braganga, que possuia a obra na sua famosa livraria, para com-
por, através do pintor maneirista Tomds Luis, as cenas do tecto da Sala de David
e Golias, nas “casas novas” do Paco de Vila Vicosa, que sdo muito interessantes,
na medida em que atestam uma mal pressentida ressonancia do legado de Arias
Montano na arte portuguesa®.

de Braganga. In Actas do Congresso Benito Arias Montano y los humanistas de su tiempo. Coord. José Maria
Maestre Maestre, et al. Mérida: Editora Regional de Extremadura, vol. II, 2006, p. 723-750.

% Silvaine Handel — Benito Arias Montano..., cit..

37 Vitor Serrdo — O Fresco Maneirista no Pago de Vila Vigosa, Parnaso dos Duques de Braganga (1540-1640).
Caxias: Fundagdo da Casa de Braganga, 2008, p. 188-191.
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7. De novo a querela das imagens: iconoclastas versus iconéfilos

A questdo da censura tridentina e a correc¢ao do papel das imagens sagradas,
muito bem estudada por Flavio Gongalves no caso portugués®, conduziu inevi-
tavelmente ao triunfo de uma iconofilia catélica que se expandiu durante a Idade
Moderna e de que sobram muitos testemunhos eloquentes. Mas essa estratégia
moralizante utilizada pela militincia nos circulos de propaganda e vigilancia
da Igreja Catodlica abriu campo, também, para uma iconoclastia catélica que se
manifestou no combate a iconoclastia dos protestantes, judeus e outras minorias,
visando todo e qualquer desvio & ortodoxia, combatendo também a feiticaria,
restringindo o uso da “formosura dissoluta” (imoralidade, pornografia), repri-
mindo todas as formas de hostilidade das minorias contra as imagens sacras e
estendendo uma rede de funciondrios zelosos no cumprimento dessas medidas®.

Conhecem-se numerosas pinturas mandadas repintar, na segunda metade do
século XVI e ao longo do XVII, por nio corresponderem aos novos cAnones deco-
rosos impostos por Trento — caso das Virgens desmaiadas nos Calvdrios géticos e
renascentistas, substituidas pelo ideal da Stabat Mater (a Virgem-Mae de Deus de
pé, controlando a dor), como sucedeu numa tdbua manuelina do retabulo-mor
da Sé do Funchal, ou no Calvdrio da igreja de Jesus de Setubal, ou que foram
mesmo mandadas destruir sem remissdo por parte dos visitadores*’. Ainda no
segundo quartel do século XVIII, e por idéntica razdo, um Manual de Oragoes
para assistir ao sacrificio da missa mandado compor por Soror Teresa Angélica
da Silva (Lisboa, 1732), com dedicatéria ao rei D. Jodo V, foi alvo de censura por
parte do Santo Oficio nas imagens do Calvdrio que o ilustravam: “vistas as infor-
magoes, pode-se imprimir o livrinho intitulado Manual de Oragoens”, ainda que
tivessem de ser “reformadas as duas estampas dos n. 114 e 116 em forma que. ndo
indiquem desmajo da Senhora, e despois de impresso tornara para se conferir”,
despachou o censor. Nesse caso, como em tantos outros atestdveis até ao século
XVIII, os editores e artistas envolvidos na admoestacao faziam imediatamente
cumprir a norma e alteravam a imagem alvo de polémica. Muitas obras foram
mandadas destruir, e abundam os exemplos a esse respeito: “pintar com clareza”,
segundo os cAnones tridentinos, impunha que ndo entrassem em lugares de culto
obras desprovidas desse espirito catequizador, e tal foi cumprido rigorosa e devo-
tadamente, a crer no elogio de um tedlogo castelhano, Francisco Cornejo, que nos

3% Flavio Gongalves — Breve Ensaio sobre a Iconografia da Pintura Religiosa em Portugal. Belas artes.
Revista e boletim da Academia Nacional de Belas Artes. 27 (1972), p. 45.

3 Cf. Giluseppe Marcocci e José Pedro Paiva — Histéria da Inquisicdo Portuguesa 1536-1821. Lisboa: Esfera
dos Livros, 2013, onde este clima de vigildncia e censura se atesta, com pormenores, nas suas bases ideo-
légicas precisas.

4 Fldvio Gongalves — A Inquisi¢do portuguesa e a arte condenada pela Contra-Reforma. Coldquio. 26
(1963), p. 27-30.
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seus Pareceres sobre el Abuso de las Figuras, y Pinturas Lascivas e Deshonestas, de
1621, elogiava o exemplo da Inquisi¢ao portuguesa em termos de vigilancia, algo
que em Espanha deveria ser seguido com maior atencao.

Mesmo no ambiente cultural de Evora, Colonia Romana, onde arte, piedade,
devogdo e dogma andaram regularmente de maos dadas, e onde se mostra uma
produgdo artistica abundante e qualificada, esse veraz laboratério imagético
revela os indicadores contra-reformistas de controlo da imagem sacra, que se
manifestam em unissono no combate ao judaismo e protestantismo. Em nome
de Trento, o combate serviu-se ora da imagem ora contra a imagem no seio dessa
formiddvel campanha de propaganda. Os casos de iconoclasma catélico contra
obras “escandalosas” e de “falso dogma” abundam, e existem casos de pintores
em Evora admoestados pela Inquisicao devido a conduta “suspeita” ou a repre-
sentacdes “pouco decorosas’, caso do holandés Jeré6nimo de Vich, condenado por
blasfémias contra a fé, por exemplo *'; ou de Anténio Rodrigues, processado em
auto-da-fé em Evora em 1664, ja depois de em 1659 ter visto um painel seu com
o Martirio de Santo Erasmo ser mandado destruir pelo Santo Oficio, por causa de
certo escindalo de feiticaria®.

O escindalo que levou ao repinte aposto, em 1626, num painel renascentista
de um altar do mosteiro de Sao Francisco, representando Sao Miguel Arcanjo
(obra de Garcia Fernandes, cerca de 1530), é esclarecedor (Fig. 5). Naquela data,
mandou-se cobrir um diabo-mulher nua de formas ousadas, que suscitara grande
polémica junto dos frades e dos devotos, atestando a vigilancia contra as figuras
ousadas, aptas a sugerir comportamentos lascivos. O diabo-mulher da tdbua de
Garcia Fernandes, passado um século sobre a sua factura, foi mandado repintar
por pintores que receberam encargo de dourar o novo retdbulo da Senhora da
Concei¢do no Mosteiro de Sdo Francisco, cabendo-lhes “renovar” e “corrigir” o
painel e colocando uma nuvem negra sobre o corpo polémico (Fig. 6), depois
de multiplos protestos contra o escdndalo provocado pela tdbua. Neste caso,
porém, os processos modernos de restauro permitiram redescobrir a mulher-
-diabo repintada sob a espessa nuvem e devolver-lhe a feigdo primitiva®®. Casos
como este multiplicaram-se em todo o Reino, e no espaco imperial portugués. A
Inquisi¢ao chegou a ter a seu servigo pintores arregimentados, como sucedeu em
Evora com Francisco Jodo (falecido em 1595) e Francisco Nunes Varela (falecido

4 ANTT - IE, processo n.c 5868. Referéncia inédita de Isabel Drumond Braga, a quem agradecemos. Jerd-
nimo de Vich era holandés, pintor ao servigo de D. Duarte de Braganga, marqués de Flechilla e Mogollén.
Trabalhava em Evora, em 1613, quando foi detido sob a acusagio de calvinismo.

4 F M. de Sousa Viterbo — Noticia de alguns pintores portuguezes e de outros que, sendo estrangeiros, exerce-
ram a sua arte em Portugal. Vol. 1. Lisboa: Typ. da Academia Real das Sciencias, 1906, p. 66-69.

# Vitor Serrdo — As ‘Tmagens de Formosura Dissoluta’ e a arte da Contra-Reforma: o caso de uma pintura
quinhentista. Vértice. 22 série. 3 (1988), p. 23-30.
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em 1699), por exemplo, em Coimbra com Alvaro Nogueira*, ou na capital com
Anténio Pereira, 0 mesmo que, em 1657, foi chamado a igreja de Santa Justa de
Lisboa para cobrir de negro as figuras e “letreiros indecentes” de um painel do
Ecce Homo ai existente®.

Tais manifestagdes da moral tridentina encontram exemplos esclarecedores
da ac¢io de propaganda usada em larga escala. Existiu sempre uma deriva icono-
clastica que se manifesta em relacdo a imagem de diferente modo: iconoclasma
inconsciente, auto-flagelador, destruidor do outro, correctivo por razdes morais,
politicas e estéticas, de intuito propiciatdrio, esconjura¢gdo do medo, apagamento
da memoria, exegese, afirmagao de “cultura superior’, afirmagdo utdpica. Destruir
para conservar valores, afirmar estratégias, impor critérios “supremos”, atestar o
primado de uma iconofilia “superior” — quanto trabalho existe para os historiado-
res de arte que estudem a sério essas estratégias de comportamento destruidor, e
os mecanismos do gosto e do primado estético que lhe estdo subjacentes!

A partir de uma xilogravura protestante de Johannes Stumpf (Zurique, 1548),
Heinrich Vogther justifica a destruicdo de imagens por ordem do imperador
bizantino Ledo III durante a querela entre iconéfilos e iconoclastas no século
VIII, algo importante de ser lembrado como argumento em que assentou a furia
iconoclasta dos protestantes durante o século XVI, com destrui¢cdes perpetradas
no norte e centro da Europa, num veemente combate a arte cat6lica de expressao
icondfila, tida como idolétrica*. Em resposta, a gravura catélica multiplicou as
representacdes denunciadoras da barbarie dos calvinistas contra as obras de arte
das igrejas, utilizadas num expedito corpo estratégico de informagdo junto das
populagdes?’. Os campos estremavam-se, e também em terras portuguesas, onde
o peso do protestantismo foi mais modesto, se reprimiu com inusitado rigor
todas as formas de violéncia contra as imagens, alids frequentes e relacionadas
geralmente com minorias cristds-novas. Existem numerosos exemplos dessas
praticas, tanto no territério continental como em Pernambuco, em Salvador, em
Goa ou em Malaca, prova cabal de que os visitadores e o Santo Oficio cumpriam
o seu papel com rigorismo militante e que a legislagdo sinodal era grosso modo
cumprida®.

“ Vitor Serrao — La vida ejemplar de Alvaro Nogueira, un pintor portugués en la Roma de Sixto V (1585-
-1590). Reales Sitios. 157 (2003), p. 32-47.

# F. M. de Sousa Viterbo — Noticia de alguns pintores portuguezes... cit., vol. II, p. 61-63.

% Cf. Olivier Christin — Une révolution symbolique: Uiconoclasme protestant et la reconstruction catholi-
que. Paris: Les Editions du Minuit, 1991; Alain Besangon — L’image interdite: une histoire intellectuelle de
Piconoclasme. Paris: Arthéeme Fayard, 1994; e David Freedberg — The Power of Images... cit.

4 David Freedberg — The Power of Images. ..., cit.

# Vitor Serrao — Os programas imagéticos na arte barroca portuguesa: a influéncia dos modelos de Lisboa
e a sua repercussao nos espagos luso-brasileiros. Boletim Cultural da Assembleia Distrital de Lisboa. IV série.
95:1 (2009), p. 9-186 (n.° especial de homenagem a Irisalva Moita. Dir. Maria Micaela Soares, coord. José
Meco).
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» N

Multiplicam-se casos de imagens mais antigas consideradas “indecentes” a luz
dos principios conciliares foram mutiladas, enterradas ou pura e simplesmente
destruidas®. Mas também se censuram obras de arte coevas, por alegado incum-
primento das normas, seja alegando “formosura dissoluta” ou erros teolégicos,
levando os padres encomendantes e os artistas envolvidos ao Santo Oficio, como
sucedeu, em 1634, com Domingos Vieira, o Escuro, por causa de um painel de
Nossa Senhora da Conceigio destinado a altar da igreja do Monte da Caparica, o
qual foi mandado parcialmente raspar, dado que a composi¢do gerara um grande
escAndalo na representacao de Duns Scoto e de Sao Tomds de Aquino, acendendo
a velha polémica sobre o imaculismo mariano entre dominicanos e franciscanos.

8. O painel Senhora do Carmo e S. Simdo Stock combatendo a iconoclastia no
Carmo de Evora

O pintor Pedro Nunes (1586-1637), academicus romanus e artista da corte do
arcebispo de Evora D. José de Melo, pintou, por volta de 1620, um grande quadro
para um altar da igreja do Carmo de Evora que merece atencao especial pela sua
raridade™.

Este artista, pintor de recursos, nasceu em Evora, em 1586, filho de um modesto
vinhateiro, mas a protec¢ao que recebeu de D. José de Melo levou-o a Roma, em
1606, e ai se afirmard como pintor, a ponto de ser recebido, em 1613-1614, na
Irmandade de Sdo Lucas, e de trabalhar no circulo dos maneiristas reformados
de Giovanni Ricci da Novara. E ébvio que nada acompanhou das inovagoes cara-
vagescas e naturalistas, pois se deleitou sempre no estudo e na ambiéncia dos
circulos académicos da chamada Contromaniera, mas essa formacio era suficiente
para, de retorno a pétria, se poder firmar com pergaminhos de superioridade nos
meios artisticos locais. Voltou a Evora, em 1616, depois de passar por Barcelona,
e recebeu logo o encargo de pintar a grandiosa Descida da Cruz, da Capela do
Esporao da Sé (1620), expoente do tltimo Maneirismo no sul de Portugal, onde
integrou um auto-retrato como admonitore e onde afirmou com veeméncia a
liberalidade da sua arte. Todavia, ndo teve ocasido nem mercado, de seguida, para
voltar a pintar outra obra tdo marcante, ainda que a Nossa Senhora do Carmo e
S. Simao Stock combatendo a iconoclastia (Fig. 13), num altar do Convento do

# Fldvio Gongalves — A destruicdo e mutilagdo de imagens durante a Contra-Reforma portuguesa. O
Comércio do Porto, suplemento Cultura e Arte, 24 de Maio de 1960.

50 Vitor Serrao — Pintura e Propaganda em Evora nos alvores do século XVII: um panfleto contra a icono-
clastia e dois casos de repressdo. Inquisicdo Portuguesa: Tempo, Razdo e Circunstdncia. Coord. de Luis Filipe
Barreto, et al. Lisboa; Sao Paulo: Prefacio, 1998, p. 423-444.
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Carmo, se integre também entre o melhor do seu labor no contexto da pintura
maneirista-tridentina alentejana’!.

O grande painel da igreja do convento do Carmo, hoje no altar de Santo
Alberto, mostra o peso dos programas catequéticos tridentinos e a sua fungado
pedagdgica, neste caso em dentincia do iconoclasma, nas suas facetas judaica ou
protestante: a Senhora com o Menino, e o carmelita Sdo Simdo Stock, encimam
uma espécie de altar centrando uma paisagem; ambos sdo representados e “vistos”
como imagens sagradas, imagens vivas que sangram devido as feridas abertas pelo
punhal de um herege. Este, de chapéu emplumado e écharpe violcea, jaz no solo,
caido do banco que utilizou para o acto, ainda segurando a adaga e rodeado de
cartas de jogar malaguenhas, e jd com a chama do fogo castigador a acompanhé-
-lo junto da cabeca, a lembrar o destino dos hereges perante a Inquisi¢do. A ligao
¢ 6bvia: o poder educativo da imagem sagrada triunfa sobre a heresia e a icono-
clastia!

Obras como esta actuaram como sério aviso contra os profanadores de
lugares sagrados (pratica que os processos inquisitoriais mostram que nao era
incomum no Alentejo, havendo numerosas dentncias contra cristios-novos que
acoitavam Cristos e escarneciam das pinturas de culto, ou que procediam a muti-
lagdes rituais de quadros e imagens de altar). A for¢a sacrossanta da imagem de
intuitos religiosos, enquanto intermedidria de oragdo e combate pela fé catélica,
foi atestada, assim, através de uma pratica de vigilancia, censura e repressao. Para
la do seu interesse como discurso politico-parenético de combate a desvios hete-
rodoxos, o painel da igreja do Carmo de Evora mostra a boa educagio de Nunes
em modelos tardo-rafaelescos romanos e constitui éptimo exemplo dessa arte
pedagdgica apta a sensibilizar as populacdes e a reforcar o combate contra o “falso
dogma” dos inimigos da Igreja.

9. O Amor Divino na senda dos combates pela ortodoxia catélica

O tema do amor divino e das parangonas amorosas ganhou novos sentidos
na arte da Contra Reforma e multiplicou-se em representagdes singulares de
significado e impacto simbdlico-moralizante, com maior ou menor fidelidade a
gravados italo-flamengos e alemaes e a livros de moral cristd entrados nas biblio-
tecas portuguesas.

Na capela-mor da igreja do antigo convento franciscano de Nossa Senhora da
Conceig¢ao da Covilhi, o tema piedoso do coragao pintado nos caixotdes do tecto
seiscentista por Manuel Pereira de Brito, um modesto pintor regional, liga-se a
um ciclo de painéis parietais com representagdo de santos franciscanos, incluindo

51 Vitor Serrao — Pedro Nunes (1586-1637): um notével pintor maneirista eborense. A Cidade de Evora.
71-76 (1988-1993), p. 105-138.
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uma rara figuragdo de Duns Escoto como campedo do imaculismo mariano, inusual
no contexto de um programa iconografico, dado tratar-se de figura ndo santificada
pela Igreja. A representacdo explica-se, neste contexto, por estar bem integrada
no clima extremado que ali se vivia, onde os tempos da viragem do século XVII
para o XVIII envolveram um clima de repressao inquisitorial contra abastados
mercadores e produtores de téxteis, muitos deles acusados de praticas judaizantes
e alvo de inquérito e prisdo pelo Santo Oficio®’. Numa dessas tdbuas, vé-se Duns
Scoto, o Doutor Angélico, segurando a imagem da Imaculada Conceig¢do a pisar o
dragdo da heresia que expele as cabecas dos heréticos Judas, Ario, Caleb, Peldgio,
Lutero, Calvino e Subeito. A figura alada de Scoto calca a hidra da heresia e afirma
o dogma imaculista, tal como sucede em vdrias outras pinturas coevas espalhadas
do mundo catdlico peninsular e hispano-americano.

Dentro da mesma iconografia do amor divino parangonado com o amor
profano e os desvios da moral cristd, na senda da estrada da redengdo, tema que
se desdobra no apainelado do tecto da igreja covilhanense, também os frescos
do coro alto do antigo Convento das Servas, de Borba, casa de franciscanas fun-
dado pelo Duque de Braganca D. Teoddsio II, revelam um programa amoroso
de pintura regionalista, muito interessante pela iconografia, posto que de bitola
secunddria, executado em data avancada do século XVII e que se inspira fielmente
em gravuras como as de Otto Vaenius a partir do livro Amoris Divini Emblemata,
de 1615. Casos como este abundam e mostram o peso da estampa moralizante na
producdo imagética portuguesa sob signo de Trento.

Também no claustro do Mosteiro de Santa Ménica em Goa, na antiga India
portuguesa, se assinala um mural de meados do século XVII, inspirado em séries
do amor divino e do coragado, neste caso segundo gravuras da Pia Desideria de
Hugo Hermann (1588). A decoragao pictérica de Santa Moénica de Goa, alids, é
muito homogénea. Inclui pinturas com representagdes biblicas de simbolismo e
sentido miscigenado, recorre a dourados na auréola dos santos, pormenores da
vida doméstica das freiras, mobilidrio, trajes, costumes goeses, caso dos tapetes
que animam alguns dos episddios. Frei Diogo de Sant’Ana (1633) diz estar a casa
“por estremo bem ornada e dourada”. Em muitas cenas sente-se a influéncia de
gravados maneiristas flamengos, desde Johannes Sadeler a Jan Collaert, a Corne-
lis Cort (segundo modelos de Maerten de Vos), aos irmaos Wierix e ao livro de
Nadal, a Agostino Carracci, a Pia Desideria de Hermann, e a varias outras obras
europeias tridentinas recamadas de estampas moralizantes.

52 Vitor Serrdo — Propaganda e dogma na pintura barroca portuguesa: o credo imaculista e o combate a
heresia num painel do convento de Nossa Senhora da Conceigao da Covilha. In Memoria Artis: estudos de
homenagem a Dolores Vila Jato. Santiago de Compostela: Universidade de Santiago de Compostela, 2003,
vol. II, p. 520-531; e Maria do Carmo Mendes, Vitor Serrdo e Ricardo Silva — As pinturas do Saldo dos
Continentes na Casa das Morgadas e a arte na Covilha no inicio do século XVIII. Monumentos. 29 (2009),
p. 76-87.

123



O CONCILIO DE TRENTO EM PORTUGAL E NAS SUAS CONQUISTAS: OLHARES NOVOS

10. Eficécia de propaganda imagética, viagens de formas, intromissoes

E necessério atestar a forca dos principios do Concilio de Trento nas novas
condutas de representacdo da arte religiosa portuguesa sentindo o modo preciso
como tais indicadores de fé incidiram, também, nas artes da imagem geradas em
espacos do império, onde a produ¢do seguiu as inten¢des pedagdgicas aprovadas
e rejeitou tudo o que, em termos doutrindrios, pudesse levantar reparos contrd-
rios ao exercicio da piedade, tal como no Concilio se proclamara.

A eficicia dos visitadores episcopais e dos inquisidores foi também activa em
contextos ultramarinos, onde o cristianismo se confrontava com a tradi¢do das
religides vigentes e o exercicio de “préticas gentilicas”, e onde, por isso, a forca
convincente das imagens de culto se reforcava em termos de importéancia estraté-
gia. Esse foi precisamente o caso de Goa, no tempo em que ilustres prelados como
o agostinho D. frei Aleixo de Meneses dirigiram o episcopado goés, impondo as
orientagdes tridentinas nos usos, costumes e representa¢des artisticas e tornando
univoca a orientagdo tutelada a partir de Lisboa, isto é, a partir de Roma.

No engrandecimento da Goa do tempo filipino contou ndo sé a habil politica da
monarquia dual, mas também a estratégia tridentina e a postura intelectual de D. frei
Aleixo de Meneses, que governou entre 1595 e 1612, construindo igrejas, fortalezas
e palécios, promovendo melhorias arquitect6nicas e urbanisticas (com o seu mestre
de obras Julio Simao) e estendendo a sua autoridade a regiao de Cochim, e Kerala,
onde se deslocou, em 1599, em visita pastoral, impondo com o Sinodo de Diampar a
integracao da comunidade dos cristdos de Sao Tomé no rito romano e a sujei¢do do
arcebispado de Angamale ao de Goa. Nessa comitiva, fez-se acompanhar por artistas
e artifices, o que explica o cardcter goés, isto é, cristdo-tridentino, de algumas cons-
trugoes e decoracdes, como a igreja de Santa Maria de Angamale, renovada em 1601
(776 da era de Coulao), ou os frescos da igreja de Mar Shabot Mar Afrot, do inicio
do século XVII, com influéncia de modelos maneiristas europeus. Goa ainda hoje
conserva, apesar das perdas, um acervo artistico deste periodo de capital importan-
cia para caracterizar a arte indo-portuguesa naquela que foi, precisamente, a fase de
maior esplendor das artes em Goa, e para a qual o historiador de arte Rafael Moreira
chegou a propor a designacdo “estilo D. Fr. Aleixo de Meneses”, estilo de qualidades
miscigenadas, cenografico, poderoso na sua for¢a comunicacional.

Vendo-se um interessantissimo painel que representa As exéquias de Nossa
Senhora e Sua Assungdo junto a Jesus Cristo, produzida por uma oficina manei-
rista goesa (acaso a do pintor Aleixo Godinho), cerca de 1620, existente no antigo
Mosteiro de Santa Ménica de Goa, mostra-se o peso dessa estratégia conciliar
junto a comunidades ndo-europeias®. A pintura, recentemente restaurada, revela

3 Miguel Mateus e Vitor Serrdo — As exéquias da Virgem Maria pelos Apostolos e Sua Assungdo junto de
Jesus Cristo, pintura maneirista do antigo Mosteiro de Santa Ménica em Goa. Arte, conservagao e restauro.
ARTis. Revista de Histdria da Arte e Ciéncias do Patrimdnio. 22 série. 1 (2013), p. 57-65.
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uma linguagem artistica miscigenada, prépria de um bom mestre de oficina cana-
rim que associa fontes de iconografia catélica a sua prépria formagio em modelos
indianos tradicionais em termos de técnica, de formas e de solugdes perenizadas.
A composicao inspira-se em duas gravuras maneiristas nérdicas de Jer6nimo
Wierix que integram o famoso livro Evangelicae Historiae Imagines do Padre
Jerénimo Nadal (Antuérpia, 1593), uma das obras que, pela abundante presenca
de estampas, mais impacto teve, a época, nas sociedades ibero-americanas e luso-
-indianas e contribuiu para difundir os cAnones imagéticos tridentinos nas pra-
ticas artisticas®. Alids, o préprio mosteiro de freiras agostinhas de Santa Ménica
da cidade de Goa, considerado o maior e mais importante cen6bio feminino em
todo o império colonial portugués, abunda de decora¢des murais seiscentistas
que atestam o modo como as gravuras do livro de Nadal foram uma sélida fonte
de inspiragdo para encomendantes e artistas a fim de favorecer a propaganda da
fé e evitar erros contrdrios ao pretendido testemunho®.

Com a Contra Reforma, a Igreja criou uma formidével campanha para con-
trolar os excessos de representagdo nas imagens e regulamentar o seu uso em
fidelidade aos cAnones que em Trento haviam sido promulgados. Além do livro
de Jer6nimo Nadal, que como vimos seria dos mais populares para redefinir uma
iconografia credivel, deve citar-se a Orbita Probitatis e o Veridicus Christianus de
Johannes David, conhecidos em Portugal, e que grangearam sucesso, influen-
ciando clientes e artistas. Outras obras dadas a estampa, como o livro de Jacques
Sucquet, propunham combater o “dogma errado”, a “formosura dissoluta” e a
violéncia contra “imagens sagradas”, em nome do decorum e da “verdade crista”*.

O impacto dos principios conciliares de Trento na arte sacra portuguesa teve
facetas sui generis, dadas as caracteristicas do império, o que explica que as intro-
missoes e transmigragdes de formas e modelos tridentinos possa exemplificar-
-se melhor que em outras situagdes europeias. Assim, quando vemos, pouco
depois da execuc¢do da pintura goesa, um artista chinés gravar em Nanjing, por
incumbéncia do jesuita Gaspar Ferreira, em 1624, uma outra versdo inspirada
nas gravuras de Nadal, neste caso para um Brevidrio de Cristianismo destinado a
servir aos missiondrios jesuitas, atesta-se a rapidez e profundidade com que estas
estratégias eram elaboradas. Numa fase de grande incremento a missionagdo que,

5 Cf. Hélder Carita — Arquitectura indo-portuguesa na regido de Cochim e Kerala. Lisboa: Fundag¢do Oriente,
2008; Maria Adelina Amorim e Vitor Serrdo; Arte e Histéria do Mosteiro de Santa Moénica de Goa, a luz
da “Apologia” de Fr. Diogo de Santa Ana (1633). In Problematizar a Histéria: estudos em homenagem a
professora Maria do Rosdrio Themudo Barata. Lisboa: Centro de Histdria e ed. Colibri, 2007, p. 677-713; e
Paulo Varela Gomes — Ovidio Malabar. Manuel de Faria e Sousa, a India e a arquitectura portuguesa. In 14,5
Ensaios de Histéria e Arquitectura. Coimbra: Almedina, 2007, p. 159-186.

5 Vitor Serrdo — Pintura e Devogdo em Goa no Tempo dos Filipes: o Mosteiro de Santa Ménica no ‘Monte
Santo’ (c. 1606-1639) e os seus artistas [Painting and worship in Goa during the period of iberian union:
the Santa Moénica monastery at ‘Monte Santo’ (c. 1606-1639) and its artists]. Oriente. 20 (2013), p. 11-50.
¢ David Freedberg — The Power of Images..., cit.
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com o padre Giulio Aleni (1582-1649) e, mais tarde, com o padre Adam Schall
von Bell (1598-1666), se desenvolvia no Oriente e no Extremo-Oriente, outras
representagdes cristds de tonus conciliar foram, entretanto, gravadas em terras
da China e seguiam como referéncia o livro de Nadal*’. Torna-se deveras singular
admirar-se este processo de adapta¢do dos modelos antuerpianos originais até ao
momento em que se transformam em discursos de “conquista de almas”, seja em
Goa ou na China, neste caso integrando (e reformulando) pormenores de mode-
los tradicionais chineses, designadamente no uso das paisagens, para acentuar
esse esforco no sentido do bom acolhimento®.

O interesse revelado por esta inusual fortuna artistica que foi a produgio
tridentina em Portugal alarga-se também a influéncia tida pelas novas tipologias
de figuras, usos e costumes etnograficos de povos dos varios continentes toca-
dos pelas Expansdo. As obras de arte sacra dos altares reflectem nao s6 as novas
orientagdes estéticas e litdrgicas conciliares, mas um esfor¢o testemunhal de uma
realidade imperial, cheia de citagdes coloniais verosimeis, algo que a experiéncia
de visu na Lisboa cosmopolita do fim do século XVI e do século XVII alimen-
tava, com a presenca constante de todas as ragas e credos”. Assim demonstram
as provas multiplicadas de exotismo na arte do tempo, reveladora de um singular
apego a orientalizacdo dos costumes representados, como se vé numa obra maior,
o conjunto de telas dedicadas a vida e milagres de Sdo Francisco Xavier, pintadas
por André Reinoso e um colaborador, cerca de 1619, nos espaldares do arcoz da
sacristia da igreja jesuitica de Sdo Roque, em Lisboa.

O Concilio de Trento fortaleceu na arte portuguesa, também, a implementa-
¢ao de um gosto portugués de escala mundializada, apto a adequar e dar esclareci-
mento ao esfor¢o de reformulagdo das imagens sacras com eficécia, catequizagdo e
propaganda. Assim, ndo deixou de reflectir e de desenvolver, dentro desse esfor¢o,
a imagem de uma realidade imperial distinta, com presenga dos detalhismos
exOticos, abertura a estranhas atmosferas asidticas ou brasileiras, acolhimento de
temas de retorno na fauna e na flora, nos usos e costumes, com ricas vedute ou
efeitos cromdticos extra-europeus, tomando modelos de conhecimento sobre a
vida no mundo da expansdo e adequando-a aos cAnones da doutrina tridentina.

7 Giulio Aleni, S.J. — Tianzhu Jiangsheng anxing jingliie = Cenas da Vida de Jesus. Revista Portuguesa de
Histéria do Livro. 26 (2010), p. 289-364.

5 José Eugénio Borao Mateo — La version china de la obra ilustrada de Jerénimo Nadal ‘Evangelicae His-
toriae Imagines’ Goya. 330(2010), p. 16-33.

% Cf. os relatos de Lisboa por viajantes dos séculos XVI e XVII, destacando sempre, com maior ou menor
estranheza, a multiracialidade e cosmopolitismo dessa capital, considerada umbilicus mundi e «varanda do
Atlantico», ver Irisalva Moita (coord.) — Lisboa Quinhentista. Lisboa: Camara Municipal, 1980.

126



IMPACTOS DO CONCILIO DE TRENTO NA ARTE PORTUGUESA ENTRE O MANEIRISMO E O BARROCO (1563-1750)

1.
Pormenor de Cristo meditando sobre a Paixdo,
Luis de Morales, c. 1560-65 (Minneapolis,
Museum of Arts).

2.

Pormenor do Pentecostes ecumenista de
Anténio Leitdo, c. 1580 (Freixo de Espada-a-
-Cinta, Capela de Santo Anté6nio).
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3.e4.
Cristo com cruz as costas, Anténio Campelo, c. 1570 (Lisboa, Museu Nacional de Arte Antiga), procedente
dos Jer6nimos, e réplica modesta, Tomas Luis, c. 1595 (Idanha-a-Nova, Misericérdia de Idanha-a-Nova).

5.e6.
Sao Miguel Arcanjo combatendo o deménio, Garcia Fernandes, c. 1530, num altar da Igreja do Mosteiro de
Sao Francisco de Evora, antes e depois do «repinte correctivo» imposto pelas normas conciliares.
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7.
Fresco ingénuo de 1598, de oficina maneirista eborense, com o baptismo, julgamento e martirio de
S. Gens (igreja de S. Gens, arredores de Montemor-o0-Novo), encomenda colectiva dos fregueses da aldeia,
em vésperas do Jubileu de 1600.

8.
Ferndo Gomes, estudo para o destruido Triunfo da Obediéncia (ou Soror Maria da Visitagdo ostentando
as falsas chagas), c. 1588. Lisboa, MNAA.
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9.

Degolagdo de Sdo Cucufate,
autor desconhecido, 1621
(Capela de Sdo Bras, Vila de
Frades, Vidigueira).

10.

Martirio de S. Brds,

Mestre de S. Brés,

c. de 1565

(Evora, Ermida de S. Brs).
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11.

Martirio de S. Brds, autor desconhecido,
fim do século XVI

(Reguengos de Monsaraz,

Igreja de Reguengos de Monsaraz).

12.

Pormenor de Martirio de S. Brds,
Martim Valenciano (?), c. de 1640
(Igreja de S. Bras do Regedouro, termo
de Evora).
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13.

Nossa Senhora do Carmo

e Sao Simdo Stock combatendo a
heresia e a iconoclastia,

Pedro Nunes, c. 1620-25

(Igreja do Carmo de Evora).
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GASPAR DE LEAO E A RECEPCAO DO
CONCILIO DE TRENTO NO ESTADO DA INDIA

ANGELA BARRETO XAVIER*

Quando se pensa na recepgio de Trento no Estado da India, o tipo de ques-
tdes que nos ocorrem s3o diferentes daquelas que faz sentido colocar quando
se trata 0 mesmo tema para as sociedades europeias. Esse diferente ntcleo de
problemas resulta, desde logo, das especificidades dos contextos nos quais se apli-
caram as directivas de Trento. Se instauradas fora da Respublica Christiana, i.e.,
para além das geografias que constituiam a cristandade tradicional, as normas
tridentinas confrontavam-se com situa¢oes sociais e culturais inesperadas, com as
quais tinham, de uma ou de outra forma, dialogar. Como o conjunto de questoes
¢ muito vasto, tornando impossivel, de momento, oferecer uma visio complexa,
e na diacronia, da maneira como Trento foi recebido no Estado da India, neste
estudo proponho-me analisar o tema a partir daquele que foi um dos principais
mentores da Goa crista: Gaspar de Leao'.

* Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa

! Nio sdo muitos os estudos sobre Gaspar de Ledo. O mais importante continua a ser a introdug¢do de
Eugenio Asensio ao tratado Desengano de Perdidos (Eugenio Asensio — Introdugdo. In Gaspar de Ledo —
Desengano de Perdidos. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1958). Nos dltimos anos, Ricardo Ventura tem
trabalhado sobre vérios aspectos a obra de Ledo: Ricardo Ventura — Estratégias de conversdo ao tempo de
D. Gaspar de Ledo, primeiro arcebispo de Goa: reconstitui¢do historica de uma controvérsia. In A.A.V.V.
— A Companhia de Jesus na Peninsula Ibérica nos sécs. XVI e XVII: espiritualidade e cultura. Porto: Universi-
dade do Porto, 2004, 2 vols., p. 505-518; Arte e discurso da ora¢do na obra de D. Gaspar de Ledo, primeiro
arcebispo de Goa. Via Spiritus. 14 (2007) 14-30; Conversao e Conversabilidade: um esbogo sobre a convi-
véncia, o didlogo e as disputas no Oriente, ao tempo de D. Gaspar de Ledo. Revista Internacional de Lingua
Portuguesa. 1:3 (2004) 249-267; D. Gaspar de Ledo e o Desengano de Perdidos: estudo Historico-Cultural.
Dissertagdo de mestrado apresentada a Universidade de Lisboa. [S.L.]: [s.n.], 2005. Também Patricia Faria e
Souza publicou um interessante artigo sobre o mesmo: Reforma e Profecia: a ac¢do do arcebispo de Goa e
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Isto significa que nas préximas pédginas avancarei pouco em relagdo aos
impactos de longa duracido que Trento teve nestes territorios e suas gentes. Tam-
bém nao compararei os “sucessos” de Trento no mundo indiano em rela¢do ao
que se vai sabendo relativamente a varios lugares da Europa da época moderna.
Em vez de pensar diacronicamente, e de sondar, a partir de um itinerdrio com-
parativo, outras geografias, o que irei explorar aqui é a maneira como Trento
moldou a imaginagdo e a institucionalizacdo de uma Goa crista no contexto do
arcebispado de Gaspar de Ledo. Em que medida é que a Goa crista imaginada por
Gaspar de Ledo foi ao encontro de Trento? Como é que Ledo interpretou Trento e
o adaptou a Goa, a partir das suas caracteristicas de personalidade? Foi Ledo um
bispo tridentino, e se sim, em que sentido??

A estas perguntas gerais aduzirei outras que apontam para a relevincia em
considerar os contextos locais da ac¢do de Ledo como varidveis que moldaram,
igualmente, essa acgdo. Foi Ledo um bispo sensivel as realidades locais ou, ao
invés, ndo hd tentativas de indigeneiza¢do do cristianismo, mas sim a mera impo-
sicio de um modelo cristdo, pela for¢a e pela habituacio? Como é que o “outro”
indiano foi tratado no contexto tridentino de Gaspar de Ledo?

Para responder a estas questdes farei sondagens que cruzam a tratadistica pro-
duzida por Ledo — o lugar em que a dimensdo pastoral da sua acgdo se declina
de forma mais evidente — com a produ¢do normativa, plasmada, sobretudo, nas
Constituigoes do Arcebispado de Goa, e nas Actas do 1° e do 2° Concilio Provincial
de Goa, de 1567/1568 e de 1575, por ele convocados®. Se os tratados nos dao acesso
ao universo teoldgico e pastoral de Ledo, estes documentos criaram a arquitectura
juridica e institucional da arquidiocese de Goa, constituindo, por conseguinte, os
pardmetros e os limites normativos da ac¢do e da experiéncia cristd naqueles lugares.

mistico D. Gaspar de Ledo. Histéria. Sao Paulo. 28:1 (2009) 145-167. Sdo de assinalar, ainda, os estudos de
Ines G. Zupanov — The Wheel of Torments: Mobility and Redemption in Portuguese Colonianl India (16th
to 18th century). In Cultural Mobility: a Manifesto. Ed. by Stephan Greenblatt. Cambridge: Cambridge
University Press, 2010, p. 24-74; Valdo D’Arienzo — La missione di un mistico: Dom Gaspar de Ledo, primo
arcivescovo di Goa. Studi e Ricerche sull’Oriente Cristiano. 10 (1987) 19-36; 113-135; por fim, Ledo é tam-
bém objecto de reflexio em Angela Barreto Xavier — A Invengio de Goa: poder imperial e conversdes culturais
nos séculos XVI e XVII. Lisboa: Imprensa de Ciéncias Sociais, 2008, sobretudo no capitulo 3.

2 Apesar de serem escassas as referéncias a vida de Gaspar de Ledo antes da sua passagem pelo arcebispado
de Goa, sao relativamente abundantes aquelas de que se dispde para este periodo, desde a tratadistica que
publicou e os textos — que se referird adiante —, até correspondéncia institucional, parte dela publicada na
Documenta Indica e na Documentagio para as Missoes do Padroado Portugués do Oriente, até, ainda, outra
documentacdo esparsa, caso da Oragdo Fiinebre do Ex° e Revimo Snr. Dom Gaspar de Ledo, 1 Arcebispo
Metropolitano de Goa nas Solenes Exequias da Trasladagdo..., publicada por Martinho Ant6nio Fernandes
(Nova-Goa, Imprensa Nacional, 1865).

3 As Constituigdes do Arcebispado de Goa e as Actas do 1° Concilio Provincial encontram-se publicadas
no volume 10 da Documentagio para a Histéria das Missées do Padroado Portugués do Oriente. (doravante
DHMPPO). Org. Anténio da Silva Rego. Lisboa: CNCDP, 1991. As Actas do 1° Concilio e demais concilios
provinciais foram também publicadas no Arquivo Portuguez Oriental de Joaquim Heliodoro da Cunha
Rivara, f. 4 (Delhi, Asian Educational Services, rep., 1992).
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As secgdes que se seguem dao corpo a este itinerario problemadtico. Assim
sendo, em primeiro lugar, e partindo do posicionamento de Gaspar de Ledo nas
“correntes da espiritualidade” do Portugal do século XVI — para relembrar o
incontornavel livro de Silva Dias —, reflicto, em tracos gerais, sobre o programa
pastoral que a sua tratadistica encerrou?. Em seguida, procuro mostrar de que
maneira é que as Constituiges e as Actas conciliares procuraram plasmar Trento
no Estado da India, concentrando-me na andlise de dois sacramentos essenciais
para a producdo e reproducio social e cultural de uma Goa crista: o baptismo e
0 matrimoénio.

1. Gaspar de Ledo nos tempos de Trento

Nascido em Lagos, em data incerta, Gaspar de Ledo formou-se em Direito
Candnico em 1536 pela Universidade de Salamanca, onde terd estado desde finais
da década de 1520. Como bem assinalou Ricardo Ventura, Ledo estava em Sala-
manca na mesma altura em que Francisco de Vitoria ai exercia o seu magistério®.
Datam destes anos, alids, as Relecciones mais importantes de Vitoria, algumas
delas directamente relacionadas com o império espanhol (questionando, nome-
adamente, o uso da forga pelos colonos), outras com o poder eclesidstico (o qual
considerava superior ao governo politico), e ainda com os sacramentos (nomeada-
mente, 0 matriménio). E também neste periodo que chega a Salamanca Domingos
de Soto, a segunda figura mais importante da escoldstica salmantina, muito embora
0s seus escritos mais importantes sejam de datas posteriores. Tera Ledo contactado
com ambos e com a sua escrita? Muito embora tal ndo se possa documentar, o
improvével seria ter ficado insensivel a turbuléncia intelectual que caracterizava
o mundo salmantino da época. Da mesma forma, é plausivel que tenha criado
lagos com outros portugueses que ai estudavam, como Gaspar Barreiros, autor da
Chorographia, o doutor Jodao de Barros do Espelho de Casados, o médico Amato
Lusitano, os humanistas Jerénimo Cardoso e Diogo de Teive, o jurista Bartolomeu
Filipe, e o futuro famoso jesuita Manuel da Ndbrega, entre outros®.

Regressado a Portugal, pelo final da década de 1530, Ledo tornar-se-ia cape-
lao e pregador de D. Henrique, residindo regularmente em Evora, nessa altura, e
segundo Asensio, uma verdadeira “metrépole espiritual””. Em 1551 recebeu um

* Gaspar de Ledo — Compendio Spiritual da Vida Christam. Coimbra: Off. Anténio Barreira, 1600; Tratado
que fez mestre Hieronimo. Goa: Joao de Endem, 1565; Desengano dos Perdidos. Introd. Eugenio Asensio.
Coimbra: Imprensa da Universidade, 1958.

5 Ricardo Ventura — Gaspar de Ledo e o Desengano de Perdidos, cit., p. 20.

¢ Joaquim Verissimo Serrdo — Portugueses no Estudo de Salamanca (1250-1550). Coimbra: Imprensa da
Universidade de Coimbra, 1962, p. 230.

7 Eugenio Asensio — Introdugdo. In Gaspar de Ledo — Desengano de Perdidos..., cit., p. X; Ricardo Ventura
— Gaspar de Ledo e o Desengano de Perdidos, cit., pp. 21 e ss.
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canonicato, e em 1557 era arcediago do béculo e esmoler-mor dessa arquidio-
cese®. Antes disso, j4 frei Luis de Granada chegara a Evora, enviado por Juan de
Avila, aconselhando, por um lado, a vinda dos jesuitas para o reino de Portugal, e
publicando em Evora, por outro, as suas principais obras’.

Quando Gaspar de Ledo ji se encontrava em Goa, Granada publicou — como
ja foi assinalado por José Pedro Paiva e outros autores — um dos tratados que
melhor retrata as aspiracoes tridentinas em relacdo a ac¢do episcopal, o De officiis
et moribus episcoporum, de 1565'°. Nao sabemos se Ledo e Granada se correspon-
diam, mas ndo deixa de ser verdade que muitas das caracteristicas assumidas pelo
primeiro, enquanto arcebispo, nesses mesmos anos, se encontram no referido
tratado, nomeadamente o que se refere a qualidade do prelado e sua accio (vida
santa, prudéncia, diligéncia, perseveranga e ciéncia, e pregacio como actividade
principal; bom exemplo e visitas pastorais), bem como a sua via contemplativa
(espiritualidade, amor divino).

A par desses paralelos, tal como Granada, também Ledo era um mentor da
via unitiva, e teria recebido, segundo Asensio, influéncia franciscana, convergente
com a de Luis de Granada, e ndo derivativa daquela. Na verdade, a par da inspira-
¢3o dominicana, Ledo participava do ambiente joaquimita que influenciava muito
do franciscanismo ibérico (muitas fontes joaquimitas surgem nos seus textos)'!.

Foi neste contexto intelectual que Gaspar de Ledo ascendeu a arcebispo de
Goa, o que, inicialmente, recusou, sendo depois obrigado, por ordem papal, a
assumir o oficio'?. Na mesma altura, dois dominicanos, D. frei Jorge Temudo
e D. frei Jorge de Santa Luzia foram nomeados bispos de Cochim e de Malaca,
acompanhando-o na viagem para a India, assim como os primeiros inquisido-
res, e 0 impressor Jodo Bldvio (encarregue, no reino, da impressao dos livros dos
“espirituais” do circulo de D. Henrique).

Arcebispo contemporaneo de Carlo Borromeo e de D. frei Bartolomeu dos
Martires — dois dos paradigmas do bispo tridentino — D. Gaspar de Ledo foi o
responsavel pela arquidiocese de Goa, pela primeira vez, entre 4 de Fevereiro de
1558 e 13 de Janeiro de 1567, ou seja, 8 anos e 11 meses, resignando, e regressando

8 Ricardo Ventura — Estratégias de Conversdo ao tempo de D. Gaspar de Ledo ..., cit,, p. 507; Casimiro
Nazareth — Mitras Luzitanas no Oriente: catdlogo dos Prelados da Egreja Metropolitana e Primacial de Goa.
Lisboa: Imprensa Nacional, 1894, p. 46.

° Sobre a presenca de Granada em Portugal, o estudo ainda incontorndvel é o de Maria Idalina Resina
Rodrigues — Fray Luis de Granada y la Literatura de Espiritualidad en Portugal. Madrid: Universidad Pon-
tificia de Salamanca, 1988.

10 José Pedro Paiva — A Igreja e o poder. In Histdria Religiosa de Portugal. Dir. Carlos Moreira Azevedo.
Vol. 2: Humanismos e Reformas. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 135-185.

"' Eugenio Asensio — Introdugdo. In Gaspar de Ledo — Desengano de Perdidos..., cit.

12 “Carta de D. Sebastido ao seu embaixador em Roma que requisite ao Papa um breve ordenando a D. Gas-
par a ocupagdo do cargo de Arcebispo de Goa (8-11-1558)”. In Visconde de Santarém — Corpo Diplomadtico
Portuguez. Lisboa: Academia Real das Sciencias, vol. VIII, 1868.
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ao governo da diocese ap6s a morte de D. frei Jorge Temudo, que o substituira
apos a sua resignacao. Apesar de ter sido nomeado em 1558, chegou a Goa apenas
em Dezembro de 1560. Nessa altura, a diocese ja estava sede vacante ha 10 anos,
e sob a administra¢cdo do Dr. Sebastido Pinheiro, desembargador da Relagdo de
Goa. Antes disso, e muito embora tivesse sido estabelecida em 1534, fora gover-
nada por D. frei Juan de Albuquerque entre 1537 e 1553. Quer isto dizer que em
25 anos, um prelado ai residira apenas 12, o que expressa bem como o governo
da vida religiosa se pautara, até entdo, por uma certa ligeireza institucional. E
apesar de se conhecerem algumas cartas pastorais e directivas de D. frei Juan de
Albuquerque, a auséncia de um corpus normativo mais sistemdtico da conta, pre-
cisamente, desse cardcter ainda incipiente das estruturas eclesidsticas quando da
chegada de D. Gaspar. Nesse sentido, a prelatura de D. Gaspar de Ledo constituiu-
-se, também sob este ponto de vista, como uma importante alteracao, fixando
a “segunda capitalizagio do Estado da India”, como Catarina Madeira Santos
inspiradamente denominou a fundagdo da diocese de Goa'*.

A jurisdi¢do da arquidiocese de Goa abragava a geografia do Estado da
India, o que a tornava, pelo menos virtualmente, na maior provincia eclesidstica
da monarquia portuguesa. Para além de usufruir do estatuto de igualdade em
relagdo a de Lisboa!?, a arquidiocese também abarcava as populagoes cristas asid-
ticas que residiam fora do perimetro dominial e jurisdicional do Estado da India
(nomeadamente aquelas comunidades que tinham resultado da evangelizacio de
missiondrios). A partir de 1558 faziam parte da arquidiocese os territérios com-
preendidos entre o Japao, incluindo a China, Coreia, Maldivas, Ceildo, India, até a
Ardbia, a costa oriental africana, a Pérsia, apesar de as regides do Sul e do Leste do
Indico ficarem sob a dependéncia directa dos prelados de Cochim e de Malaca'.
A partir de 1576, com a cria¢ao da diocese de Macau, a jurisdi¢ao sobre a China
e o Japdo passava a ser competéncia directa desta nova diocese. Em todo o caso,
o arcebispado de Goa era hierarquicamente superior, abrangendo, em ultima
instancia, toda a geografia da Asia.

A par deste enquadramento institucional, as estruturas eclesidsticas estavam
sobretudo entregues ao cabido da Sé de Goa, constituido em 1539, ao vigdrio-
-geral, e a uma rede de vigararias, a maior parte delas estabelecidas nas fortalezas

13 Catarina Madeira Santos — “Goa ¢é a chave de toda a India”: Perfil politico da capital do Estado da India.
Lisboa: CNCDP, 1999, cap. “A segunda capitaliza¢do de Goa”.

4 “Carta do Chantre de G6a dando parte a ElRey, que por ordem do Duque de Braganga viera a Roma,
donde estava para requerer a Sua Santidade, os Privilégios da Sé de Lisboa fossem igualmente concedidas a
Goa, De Roma a 31 de Outubro de 1542” (ANTT — CC, P I, Mss. 72, n.° 155).

15 Dependentes da prelazia de Tomar até 1514, e da diocese do Funchal entre 1514 e 1534, os territ6rios
do Estado da India conheceriam a sua prépria diocese em 1534, sufraginea, ainda, da do Funchal, que
receberia o estatuto de Primaz das Indias, transformando-se em metropolitana em 1551, e em arquidiocese
em 1558, através das Constituigdes Apostolicas Etsi sancta et immaculata e Pro excellenti proeminentia,
ficando Malaca e Cochim como suas sufragineas.

137



O CONCILIO DE TRENTO EM PORTUGAL E NAS SUAS CONQUISTAS: OLHARES NOVOS

do Estado da India, com seus respectivos curas, capelaes, etc. Pelo cardcter de
permanéncia que caracterizava a sua presenca, os vigarios-gerais e vigarios cons-
titufam as autoridades eclesidsticas mais importantes, ja que era com eles que as
populagdes contactavam quotidianamente. Para além das vigararias, tinham sido
estabelecidas paréquias nos territérios de Goa e da Provincia do Norte, na maio-
ria entregues a regulares, a quem fora concedida dispensa pontificia, e algumas
missoes, como as existentes na Costa da Pescaria e na Costa do Coromandel'®. No
que diz respeito a presenca de religiosos, quando da chegada de Gaspar de Ledo,
em 1560, existiam algumas dezenas de franciscanos, os primeiros a criarem uma
rede conventual, de residéncias e de colégios nas cidades do Estado da India, e
com alguma implantagdo rural. Para além destes, os jesuitas, que tinham chegado
em 1542, estavam em processo de rdpida expansao e implantagdo territorial, e os
dominicanos, que tinham estabelecido a sua primeira casa em 1548, apesar de
estarem presentes naqueles lugares desde as primeiras viagens portuguesas. Tal
como com o clero secular, a acgdo de muitos destes regulares incidiu junto dos
contingentes de portugueses, nas feitorias e fortalezas, apesar de crescer o niimero
daqueles estritamente vocacionados para actividades de evangeliza¢cdo. Em todo
o caso, em meados do século XVI, a maioria demogriéfica ainda era praticamente
ignorante do cristianismo, e as estruturas existentes eram essencialmente voca-
cionadas para os “velhos cristdos”, apesar de, desde a década de 1530, o cendrio se
estar a alterar!’.

Durante o primeiro periodo em que governou o arcebispado (o segundo
decorreria entre 1572 e 1576, em razdo da morte de D. frei Jorge Themudo,
que o substituira no arcebispado quando da sua resignac¢do), D. Gaspar de Ledo
conheceu trés vice-reis: D. Constantino de Braganca, D. Francisco Coutinho e
D. Antio de Noronha. E muito provavel, até, que tivesse encontrado, em Portugal,
o primeiro, filho de D. Jaime, duque de Braganca, o protector da Provincia da
Piedade, da qual D. Gaspar também era préximo.

Nao ¢é totalmente clara a relagdo estabelecida entre poder religioso e poder
politico (vice-reinal, mas ndo s6) neste periodo. Por exemplo, pouco antes da
chegada de Ledo, um conjunto de decretos promulgados por D. Constantino de
Braganca privilegiava os convertidos em desfavor dos que se ndo convertiam,
expulsavam os brdmanes que se ndo convertessem, impondo, ainda, que todos
aqueles que obstassem a conversao seriam enviados para as galés. O mesmo tipo
de acgio seria retomado em tempos de D. Francisco Coutinho. E dessa altura
a carta régia que insiste na expulsio dos brdmanes que ndo exercessem oficios
essenciais a ordem social. Ou seja, é evidente que o poder politico tinha uma

1o Fortunato Coutinho — Le régime paroissial des diocéses de rite latin de I'Inde des origines (XVlIe. siécle)
jusqu’a nos jours. Louvain-Paris: PUL & Ed. Béatrice-Nauwelaerts, 1958.
17 Ver Angela Barreto Xavier — A Invengdo de Goa... cit. e bibliografia ai citada.
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palavra a dizer nas matérias da conversdo, mas nem sempre é visivel a origem do
impulso inicial — se do mundo dos eclesidsticos ou do préprio circulo do rei.

Por vezes o relacionamento entre poder politico e religioso, numa época cuja
cultura politica convidava a mdltiplas posi¢des por parte dos diversos poderes,
nem sempre foi linear. Mas uma coisa parece ser clara, a deduzir por algumas
palavras de Ledo, no tardio Desengano dos Perdidos. Para ele o concilio tridentino
era o melhor “sol humano” que a igreja tinha, e a atender pela recep¢io que Trento
teria pela Coroa de Portugal, esse era um lugar no qual a sintonia era maior do
que a diferenca de posi¢oes'®.

Estes cendrios institucionais, politicos e religiosos mostram-nos ja a comple-
xidade inerente a recep¢do de Trento nos territérios do Indico. Mas ela é ainda
maior quando pensamos nos desafios socio-culturais que estes territorios colo-
cavam.

Em primeiro lugar, a maioria demografica ndo era crista, abracando uma
grande diversidade de sociedades e culturas. Abexins, nubios, persas, drabes, chi-
neses, japoneses, malaianos, indianos do tipo mais variado, faziam parte de um
elenco inesgotdvel que se declinava, igualmente, num sem-nimero de devogoes e
préticas religiosas, as quais envolviam desde o ascetismo, ao tantrismo, até rituais
que inclufam sacrificios humanos. Muitas destas crengas e praticas eram indeci-
fraveis para os missiondrios cristaos. Acrescia a isto a diferenca epistemoldgica,
isto é, a existéncia de sistemas de conhecimento que assentavam sobre uma légica
na qual nao operava, da mesma forma, o principio da contradicdo. Pelo que as
oposigdes entre virtude e vicio, bem e mal, cristdo e ndo-cristdo, podiam nem
sempre ser pertinentes para as comunidades em causa®.

A par das muitas diferencas, havia, a0 mesmo tempo, estruturas sociais e
culturais que permitiam estabelecer didlogos (por vezes equivocos). Por exemplo,
a ideia de pureza, ndo s6 do corpo, mas também da alma, organizava, na India,
muitas praticas das comunidades bramanicas e kshatryas, o que potenciava, a
partida, um didlogo com estes grupos®. Por seu turno, entre as indmeras espiri-

18 Eugenio Asensio — Introdugdo. In Gaspar de Ledo — Desengano de Perdidos..., cit., p. 67; ainda continua
a ser o de Marcello Caetano o melhor estudo sobre a recep¢do de Trento no contexto do ordenamento
juridico portugués quinhentista [Recepgdo e execugao dos decretos do Concilio de Trento em Portugal.
Revista da Faculdade de Direito de Lisboa. 19 (1965) 7-87]; ver ainda Amélia Polénia da Silva — Recepgao
do Concilio de Trento em Portugal: as normas enviadas pelo cardeal D. Henrique em 1553. Revista da
Faculdade de Letras. Historia. 7 (1990) 133-143.

19 E vastissima a bibliografia sobre estas questdes. Vejam-se, entre outros, Ian Copland, et. al. — A History of
State and Religion in India. London; New York: Routledge, 2013; Diana L. Eck — Darsan. Seeing the Divine
Image in India. Delhi: Motilal Banarsidass Publisher, 2007; Brendan LaRocque — Devotional religion and the
political economy of early modern North India. Madison: University of Madison Press, 1997.

2 Dio bem conta destas possibilidades e equivocos as disputas estudadas por Ines G. Zupanov em Dis-
puted Mission: Jesuit Experiments and Brahmanical Knowledge in Seventeenth-Century India. Delhi: Oxford
University Press, 2001.
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tualidades indianas, havia aquelas que se desenvolviam em torno a uma relagdo
mais intimista com o divino, caso da espiritualidade bhakti, a qual, sob alguns
aspectos, se aproximava da via afectiva cristd. Também a via ascética era uma
op¢do de elei¢do para muitos, e os possiveis paralelos que se podiam estabelecer
com os anacoretas cristios também seriam rapidamente identificados?..

Por fim, o facto de a memoria cristd anterior ser praticamente inexistente
podia ser potencializado, ja que permitia inventar uma tradi¢do a partir dos
entendimentos que, na época, se tinha daquilo que era ser cristdo. Ou seja, a
implantacao do cristianismo no Estado da India era praticamente paralela ao
cristianismo tridentino. Era expectdvel, por isso mesmo, que os cristios indianos
se tornassem mais parecidos com o ideal tridentino do que aqueles que, na velha
Europa, eram recristianizados? Talvez.

Quanto aos cristdaos que ja residiam no Estado da India, estes eram uma
minoria insignificante. A maior parte era de rito siriaco, ndo obedecendo, sequer,
ao pontifice romano. A par destes, a cristandade portuguesa (demograficamente
irrelevante) e alguns “novamente convertidos”. E se a fé nestes era ainda muito
tenra, a cristandade portuguesa era cada vez mais considerada hibrida, por resul-
tar, boa parte dela, de casamentos entre portugueses e mulheres indianas, e se ter
indianizado em muitas das suas préticas.

Em suma, a tarefa hercilea que Gaspar de Ledo tinha de enfrentar era a de
converter e cristianizar uma maioria demogréfica, quantitativamente enorme e
geograficamente descontinua, para além de conduzir a cristandade recente e a
cristandade de origem portuguesa que, por auséncia de enquadramento préprio,
apresentava vérios problemas.

2. A escrita de Ledo: guia para plantar e conservar Trento em Goa

A estratégia seguida por Ledo parecia combinar trés varidveis: o seu exemplo
pessoal, a escrita de textos pastorais, a elaboragao de textos normativos. Atente-se
nestes dois ultimos aspectos.

Durante o primeiro periodo de governo, Gaspar de Ledo publicou na imprensa
de Goa, duas das suas obras pastorais: o Compendio spiritual (1561) e o Tratado
de Jerénimo da Santa Fé (1565). Em Lisboa teria sido dado & estampa, anterior-
mente, um Tratado Spiritual e, sob sua encomenda, um Didlogo espiritual (1568).
Para além de trés destes tratados conterem o adjectivo “spiritual”, em si mesmo
indiciador, o primeiro deles inclui uma voca¢ao pastoral explicita, anunciando, de

2! David N. Lorenzen — Bhakti Religion in North India: Community Identity and Political Action. Delhi: Suny
Press, 1995; Shahabuddin Iraqui — Bhakti Movement in Medieval India: Social and Political Perspectives,
Delhi: Manhohar Publ., 2009; Robert Lewis Gross — The S dhus of India: a study of Hindu asceticism. Jaipur:
Rawat Publications, 1992.
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algum modo, o programa episcopal de Gaspar de Ledo?. Mais, Ledo concebeu-o
como um “pequeno tratado, para que em todo lugar e tempo o possais trazer na
mao” (também aqui se percebe a sua sensibilidade & importancia da imprensa).
Essa intencionalidade tornava o Compendio Spiritual, tratado que enviou para D.
Sebastido — numa carta em que explicava que o compds na India e ai o pregou —,
acompanhado de umas indica¢des para a Mesa da Consciéncia e Ordens e de uma
carta missiva para o rei com um diagnoéstico do estado da cristandade da India,
muito relevante para entender o alcance social das propostas do arcebispo.

No Proémio, Ledo recorre a S. Paulo e a figura do “horteldao” que aparece na
Carta aos Corintios, para discorrer sobre as funcdes do prelado, de um prelado
que devia ser, também ele, espiritual. Seguindo S. Paulo, assume que o lugar de
trabalho do prelado era o “cora¢ao humano”, enquanto o seu oficio material era
“plantar e reger”?. Através do seu exemplo e doutrina, o “espiritual horteldao”
tinha a obrigac¢do de plantar as virtudes nas almas. A par disso, cabia-lhe arrancar,
com moderagdo, os vicios e pecados, e vigiar para que ndo entrasse qualquer fera
da mé doutrina a destruir e despastar a “horta divina” De modo a que a “horta”
pudesse crescer e conservar-se, o prelado tinha de a alimentar ndo apenas com a
disciplina, mas também com a virtude e os bons exemplos?:.

Todavia, lembra Ledo, a vontade do hortelao nio era suficiente, e se a terra
fosse completamente estéril, nada medraria. Na verdade, esta deveria ser obe-
diente aos deveres da edificagdo, e ndo protestar perante as interveng¢des do hor-
teldo, antes aceitd-las com quietude. Assim sendo, havia uma obriga¢do mutua —a
do horteldo (o bispo) e a terra (os seus coadjutores, sacerdotes e religiosos, mas
também os fiéis) — de entrar com alegria no labor da horta. Essa obriga¢gao mutua
era fruto da vontade, “senhora em todos homens”, comum a todos, igual a todos,
livre em todos, em suma, acessivel a todos, aquilo que tornava todos os homens
iguais e que lhes ndo podia ser retirado (ao contrario das coisas materiais)?.

O mesmo ideal de bispo interventor que estimula a vontade dos fiéis, e de
quem dependia, em parte, a boa colheita, é retomado no inicio do Tratado de
Jerénimo de Santa Fé. Esse entendimento da autoridade/responsabilidade dos pre-
lados e sacerdotes pode ajudar a explicar a pujanca com que D. Gaspar de Ledo
continuou a destruicdo dos signos locais de autoridade religiosa (templos, idolos,
sugerindo a expulsao dos sacerdotes locais)?.

2 Ricardo Ventura — Arte e discurso da oragdo na obra de D. Gaspar de Ledo..., cit., p. 22.
2 Ibidem., p. 512.

2 Gaspar de Leao — Compendio Spiritual da Vida Christam..., cit. Prohemio.

2 Ibidem, fl. 6 e 6v.

26 Sobre esses conflitos, ver Angela Barreto Xavier — A Invengdo de Goa..., cit.,, cap. 3; Ricardo Ventura —
Estratégias de conversao ao tempo de D. Gaspar de Ledo..., cit,, p. 510 e ss.; Patricia Souza Faria — Reforma
e profecia..., cit., p. 152 e ss.
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As restantes quatro partes do Compendio Spiritual configuram-se como um
vademecum da vida espiritual, j4 que contém um catecismo — cuja estrutura é
praticamente reproduzida nas Constituigoes do Arcebispado de Goa —, uma vida
de Cristo, um caminho espiritual, e exercicios para cada dia da semana. A seme-
lhanga do que era proposto por Heinrich Herp no seu Directério dos Contempla-
tivos, o cristdo imaginado por Ledo privilegiava mais a conversacio com Deus
(individual, assumindo a verticalidade da relagdao) do que chegar até ele através da
mediacio das criaturas (mais comunitdria, na qual o papel da horizontalidade era
maior). Tacticamente, isso podia implicar desviar os obstdculos que se opunham
a esta conversacio meditativa (em particular, os que perturbavam a alma pela
via dos “sentidos”, uma clara remissdo platdnica), encaminhando os estimulos
quotidianos, ao invés, para a realiza¢do da suprema alquimia, como bem notou
Ventura, do aparelhamento ao amor divino?.

Nessa sua imaginacdo crista, o Compendio Spiritual trata-se de um texto voca-
cionado, em primeiro lugar, e a meu ver, para a comunidade de portugueses, e
ndo tanto para os recém-convertidos. Ao colocar ao mesmo nivel “infiéis, hereges,
& mdos Christdos”, atribuindo a todos eles o “desonrado apelido de mundanos”, e
considerando-os sob o dominio de Satands, Ledo parecia acolher a opinido gene-
ralizada na corte portuguesa de que os portugueses na India se tinham rendido
aos costumes locais?®. Se o primeiro livro se dedicava aos “mdos cristdos”, os res-
tantes tratados — o de Jerdnimo de Santa Fé (1565) e o Desengano dos Perdidos
(1573) — tinham como objecto os “hereges” e os “infiéis”, completando o mapa
social do seu itinerario pastoral.

Em suma, seis anos antes do 1° Concilio Provincial e das Constituicdes, e trés
ou quatro anos antes de os decretos tridentinos terem chegado a Goa, ja Gaspar
de Ledo explicara aos cristaos de Goa que 14 estava para plantar virtudes, arrancar
vicios, e conservar através da doutrina e dos exemplos, a colheita. E esta atitude
que o leva a agir de forma a conhecer a horta, de modo a diagnosticar a sua
situag¢do e, depois, ai iniciar a justa lavoura®.

O mesmo tipo de atitude parece justificar a traducdo do Tratado de Jerénimo
de Santa Fé, mas também, posteriormente, a redac¢do do Desengano dos Perdidos,
tratado que, tal como o Compendio, era inicialmente um sermao que servia para
amparar todos aqueles que estavam receosos que a cristandade de Goa se per-

27 Ricardo Ventura — Arte e discurso da ora¢ao na obra de D Gaspar de Ledo ..., cit., in genere.

28 Gaspar de Leao — Compendio Spiritual da Vida Christam..., cit., cap. 1. Note-se que ainda no século
XVIII circulavam cépias manuscritas deste tratado.

» E possivel que muitas destas préticas resultassem do intenso convivio e das conversas espirituais e
pastorais que D. Gaspar de Ledo partilhara com o cardeal D. Henrique (sobre este ultimo, e o seu papel
fundamental no reformismo de meados do século XVI, veja-se, neste volume, o texto da autoria de Amélia
Pol6nia).
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desse, por ocasido do cerco que esta cidade sofrera em 1570. Tornando-se, depois,
em algo maior.

O Tratado de Jeronimo de Santa Fé era constituido pela tradugdo de duas obras
latinas do converso de Saragoca, do século XV, que adoptou este nome, Ad convin-
cendum perfidiam judeorum e De judaicis erroribus ex Talmud (“Prova da perfidia
dos judeus” e “Erros dos judeus tirados do Talmude”) e, como se disse, por uma
carta pastoral da autoria do arcebispo®. Tal como nos restantes tratados, e, sobre-
tudo, tal como no Desengano de Perdidos, também aqui a oposi¢do entre engano
e desengano (associando o primeiro a autoridade dos rabis, e a maneira como
a sua doutrina ndo era contestada) é central, cabendo ao cristdo e, sobretudo,
ao sacerdote, ao prelado cristdo criar condigdes para o desengano. Ao mesmo
tempo, este é um tratado diferente, desde logo porque tem como interlocutores a
comunidade judaica e crista-nova. Depois, porque, ao contrario dos outros dois
— nos quais se recorre a metdforas espaciais, como jardim, horto ou cerco, para
explicar o argumento —, neste é a alegoria do doente/cego (o judeu) e o médico
(o cristdo), possivelmente reenviando para a condi¢do de fisicos de muitos destes
judeus, tal como o préprio Jerénimo de Santa Fé, a estruturar a carta pastoral que
acompanha a tradugao.

Atente-se, novamente, nas metaforas espaciais. Se o horto era uma metafora
aplicdvel a comunidade cristd®, e o horteldo, ao seu pastor, o cerco servia de
alegoria — bem mais pessimista, note-se — da vida do cristdo. No Desengano dos
Perdidos Ledo usa a experiéncia do cerco de Goa como alegoria da vida do cristao.
Descreve esta como cidade sitiada, sendo o castelo a fortaleza da sua alma, as
portas das cercas, os sentidos através dos quais se contactava com “as delectagdes
da sensualidade”®. Apesar de noutros lugares sugerir que as coisas quotidianas
também podiam encaminhar o cristdo para o divino, a verdade é que a sua teolo-
gia é explicitamente anti-sensorial, encontrando nos sentidos, quase sempre, a via
para o pecado®. Essa matriz terd sido exacerbada na India, onde os missionérios
encontravam luxuria e sensualidade por toda a parte, mesmo entre os portugue-
ses, acusados de terem vdrias concubinas e escravas com quem partilhavam o
leito*. O pessimismo antropoldgico de Ledo — segundo o qual o homem apenas
ganhava a salvagdo quando renunciava em si ao que era humano, em suma, a tudo

3 Bruno Feitler — O catolicismo como ideal: producdo literdria antijudaica no mundo portugués da
Idade Moderna. Novos estudos Cebrap. 72 (2005) 137-158 (acessivel em: http://dx.doi.org/10.1590/S0101-
-33002005000200008).

31 Apesar de, para D. Gaspar de Ledo, a alma também poder ser considerada a “horta”, in Gaspar de Ledo —
Compendio Spiritual de Doutrina Christam. .., cit., Prohemio.

32 Gaspar de Ledo — Desengano dos Perdidos. .., cit..

3 Gaspar de Leao — Compendio Spiritual da Vida Christam..., cit., fl. 14 e ss, fl. 30 e ss.

3 “Carta de Nicolau Lancilloto para Indcio de Loyola”, 5-12-1550. In Joseph Wicki — Documenta Indica.
Roma: Monumenta Historica Societatis Iesu, 1948-1988, vol. 2, p. 123-131.
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o que dizia respeito ao mundo das sensagdes — enfrentava na India um desafio
ainda maior®. E que para algumas devogoes indianas, era precisamente a imersao
no mundo das sensag¢des (0 que era percebido pelos cristaos como uma rendi¢cao
a sensualidade) a via que permitia o encontro com o divino*! Talvez por isso ai
fosse necessaria, mais do que noutros lugares, uma teologia do medo, do medo
do pecado, do medo do mundo, do medo das sensa¢des, mas também de medo
do Islao (no qual se identificavam praticas similares), dando resposta, alids, as
cartas que o cardeal D. Henrique escrevia, enquanto regente do reino, incitando-o
a lutar contra a “ceita de Mafamede”™’.

Apesar deste enquadramento severo, é também nesse livro que Gaspar de
Ledo relembra aquele que buscava a perfei¢do que era insuficiente seguir regras
e ordens (i.e., aquilo que ele préprio estabelecera nas Constituicdes e Actas Con-
ciliares, por exemplo). No caminho para a perfei¢do, a normativa era apenas a
primeira etapa. O cristdo completo era aquele que era capaz de ultrapassar esta
primeira etapa e percorrer o caminho da via unitiva, subir a scala amoris — a
escada do amor cristao, evidentemente — e, através dela, chegar ao divino.

A par deste cardcter “universal” do caminho do cristdo, estes dois ultimos
tratados de Ledo denotam, ao mesmo tempo, a forte vinculagdo peninsular do
pensamento de Ledo, ja que os seus “outros” de elei¢do continuam a ser, ainda,
os “judeus”, ou os “mugulmanos”. Na verdade, e como ja sugeri num outro lugar,
creio que em D. Gaspar de Ledo tem lugar um continuum semantico que lhe
permite transferir as consideragdes sobre judeus e muculmanos — os gentiles de
S. Tomds de Aquino —, para todos os restantes “gentios”. Assim sendo, e muito
embora Ledo tenha procurado mapear, efectivamente, a geografia do seu futuro
jardim cristdao, ndo se tornava necessario um tratado directamente vocacionado
para os “indianos” e outros “gentios”, ja que o vértice da gentilidade era ocupado
pelos que professavam as fés judaica e islamica®.

Horto e jardim, duas das metéforas preferidas de Ledo, reenviam, evidente-
mente, para um paraiso pré-queda, para um universo (curiosamente) sensorial,
e, por conseguinte, para os perigos que este também encerrava. O que fazer para
que, em Goa, se pudesse plantar um jardim das delicias, devidamente protegido
das ameacas exteriores e internas, no qual o desejo era unicamente espiritual?

% Sobre o impacto dessa experiéncia indiana, ver o inspirador texto de Ines G. Zupanov — The wheel of
torments..., cit., in genere.

% Ver, por exemplo, John Stratton Hawleuy e Donna Marie Wulff — The Divine Consort: Radha and the
Goddesses of India. Dehli: Motilal Banarsidass Publisher, 1982.

37 “Carta de D. Sebastido a Gaspar de Ledo”, 28-2-1566, in DHMPPO, vol. 4, p. 71-72.

3 Bruno Feitler — O catolicismo como ideal..., cit., Para alguns autores, essa primeira produgio antijudaica
portuguesa ndo visava especificamente os judaizantes de Portugal, voltando-se sobretudo aos povos de
outras linguas e culturas no contexto da expansdo portuguesa, ver Frank Talmage, ed. — Disputation and
Dialogue: Readings in the Jewish-Christian Encounter. Ktav Pub Inc., 1975.
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3. A construgao de um jardim cristao

As Constituigoes e as Actas dos Concilios constituiam os pilares necessarios
para (im)plantar firmemente uma Goa crista®. As suas leis obedeciam ao que pre-
conizara na Carta Pastoral que inicia o Tratado de Jerénimo de Santa Fé: estavam
de acordo com a razdo, visavam o bem comum, eram pronunciadas por quem
detinha autoridade, e proclamadas com solenidade®. Estas ideias perpassam, de
forma clara, o texto das Constituigées e das Actas conciliares, nos quais se invo-
cava, com frequéncia, os costumes contra a razdo (sobre os quais era necessario,
por isso mesmo, legislar), a autoridade do legislador, o bem comum, bem como se
recorria a solenidade dos actos de proclamacdo normativa. Mais, entendia-se que
as leis conciliares eram fruto do consentimento de todos e da inspiragdo divina,
sendo elas frutuosas se postas em execuc¢ao®.

No inicio das Constituicdes, Ledo explica que estas tinham sido reescritas
quando da chegada a Goa dos decretos tridentinos. Ou seja, uma sua primeira
versao, hoje desaparecida, terd sido contemporanea, até anterior, a publicagdo
do Tratado de Jerénimo de Santa Fé. S6 entdo, ja em 1567, é que seriam levadas
para serem aprovadas no 1° Concilio Provincial. Para elaborar as Constituigoes,
antes ainda da chegada dos decretos conciliares, Gaspar de Ledo usara a seguinte
metodologia: visitara trés vezes cada uma das prelazias, onde verificara ndo haver
constituicdes gerais, e onde cada vigdrio utilizava as suas. Muitas destas visitas
sdo atestadas pelas cartas dos jesuitas, as quais referem, também, o interesse
manifestado pelo prelado na conversio e na pratica sacramental (nomeadamente
baptismo, peniténcia e eucaristia)*?. Depois dessas visitas, convocaria um sinodo,
ao qual associou clérigos com “experiencia da terra” e “pessoas prudentes”. Terd
sido nessa altura que “vieram a estas partes algumas determinag¢des do concilio
sagrado que em Tridento se celebrava” Perante isto, Ledo decidiria conformar
as Constituicoes aos decretos tridentinos antes ainda da reunido sinodal, levando
a estas o texto ja alterado®. A vontade de conformar os textos aos canones tri-

¥ Note-se que as Constitui¢des Diocesanas de Goa sdao contemporaneas das do bispado de Miranda
(1565), de Evora (1565), das Extravagantes Primeiras de Lisboa (1565), e anteriores s de Braga (1583) e
do Porto (1585).

4 Gaspar de Ledo — Tratado que fez mestre Hieronimo..., cit.,“Carta do primeiro Arcebispo de Goa”.

41 Jo Concilio Provincial de Goa, Acgao 3 — Da reforma das couzas eclesidsticas, d. 29, in DHMPPO, vol. 4,
p. 394-395.

2 Veja-se, por exemplo, “Carta anual do Pe. Gomes Vaz, 29-11-1566”, in DHMPPO, vol. 4, p. 99.

4 E possivel ser-se preciso em relagdo as datas. E improvavel que os decretos tenham chegado a Goa antes
de Setembro de 1565, dados os tempos das viagens que partiam de Lisboa (na primavera) e chegavam a
Goa (no outono), e da chegada dos decretos a Lisboa, em Junho de 1564. Ou seja, a adaptacdo do texto
original ao texto tridentino — como D. Gaspar de Ledo anunciou no inicio das Constituicoes —, terd decor-
rido entre esta data e a celebragdo do 1° Concilio, algures em 1567 (antes do periodo de Maio a Setembro,
certamente).
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dentinos é clara, tendo em consideragdo o numero de referéncias aqueles que se
encontram ao longo das Constituigoes, nomeadamente nos decretos relativos aos
sacramentos.

Do ponto de vista da sua estrutura, e tendo presente o modelo definido por
José Pedro Paiva, as Constituicdes do Arcebispado de Goa filiam-se nas constituicdes
modernas, combinando preocupagdes doutrinais, como as de Miranda, de 1565,
promulgadas pelo emblemdtico D. Anténio Pinheiro, com preocupagdes discipli-
nares (normas e penas)*. Na verdade, elas sao muito semelhantes as Constituicoes
do Porto de 1585, promulgadas por uma figura incontorndvel do franciscanismo
portugués quinhentista, D. frei Marcos de Lisboa.

Todavia, ao contrario de algumas das Constituigdes do reino, as de Goa sao
mais detalhadas nas partes relativas aos templos e aos clérigos, o que provavel-
mente resulta desse seu caracter verdadeiramente “constitutivo” da cristandade e
suas instituicoes. Além disso, as de Goa contém constituicdes que sdo especifica-
mente resultantes dos contextos locais, como aquelas que incidem sobre os “Vigé-
rios das Fortalezas”, ou na lista de pecados, a qual reenviava para a especificidade
desses contextos (como, por ex., “levar fiéis para terra de infiéis”)*.

A especificidade dos contextos também se faz sentir, de forma clara, nas Actas
do 1° Concilio Provincial de Goa, de 1567. Os participantes reuniram-se na Sé
de Goa, com a presenca de D. Gaspar de Ledo (que presidiu ao Concilio), de
D. frei Jorge Temudo (bispo de Cochim), de Manoel Coutinho (administrador de
Mogambique), de Vicente Viegas (procurador do bispo de Malaca, D. frei Jorge de
Santa Luzia), dos superiores da Companhia de Jesus, das ordens de Sdo Domingos
e de Sao Francisco, e de outros doutores em teologia, direito candnico e leis. Ai
ter-se-a0 recebido solenemente os “decretos do ecuménico Concilio Tridentino”,
“dando ao Romano Pontifice a obediéncia devida” Desconhece-se a dura¢io da
reunido, mas D. Gaspar de Ledo ndo a terd acompanhado até ao fim, pois esta ja
foi encerrada por D. frei Jorge Temudo, entdo denominado “presidente”™®.

Um decreto inicial das Constituicoes explicava que os prelados podiam alte-
rar algumas das suas normas em fungdo das necessidades dos seus bispados. O
mesmo papel cabia aos sinodos, lugares nos quais se “testava” a aplicabilidade
das Constituicdes, e se ajustava as mesmas a realidade, regulamentando aspetos da

# José Pedro Paiva — Constitui¢des Diocesanas. In Diciondrio de Histéria Religiosa de Portugal. Dir. Carlos
Moreira de Azevedo. Vol. C-I. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 9-15.

4 Manuel dos Anjos Lopes Sampaio — O Pecado nas Constituigdes Sinodais Portuguesas da Epoca Moderna.
Dissertagdo de mestrado apresentada a Faculdade de Letras da Universidade do Porto. [S.L.]: [s.n.], 1997,
p. 60.

% De acordo com Trento, estabelecer-se-ia logo o prazo para a segunda reunido, que encomendava a sua
celebragdo de 5 em 5 anos, pedindo-se aos prelados que trouxessem para essa reunido apontamentos sobre
0 que era necessario para o bom reger da diocese, mas também, e curiosamente, informagao publica sobre
o modo como se faziam os escravos. (1° Concilio Provincial de Goa, Ac¢ao 3 — Da reforma das couzas
eclesidsticas, d. 32, DHMPPO, vol. 4, p. 396.
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vida quotidiana ai ndo previstos. Ora, o 1° Concilio Provincial é contemporaneo
do texto das Constituicdes, pelo que as suas Actas podem bem ser consideradas
como sendo quase umas co-Constituigdes. Por exemplo, na Acgdo 12 do 1° Con-
cilio, relativa & Protestagdo da Fé, inclui-se o “Symbolo da Fé” tal como ele se
encontra expresso no decreto sobre o Simbolo da Fé da Sessdo III do Concilio
(em 4-2-1546), reiterando, a cada passo, esta vinculagdo. Também a redac¢io das
acgdes em torno a “Reformacgao das cousas da Igreja”, com trinta e cinco decretos
sobre assuntos eclesidsticos, e a “Reformac¢do dos Costumes”, com trinta e trés
decretos sobre a reforma moral, era claramente marcada por Trento. Ainda em
sintonia com Trento, todas as consideragdes acerca da obrigatoriedade em ter
registos paroquiais, com livros de baptismos, de confessados, de comungados, etc.

Os primeiros decretos da Acgdo 32 — “Reformagdo das cousas da Igreja” — sao,
a esse nivel, esclarecedores: tanto a prega¢ao, como a doutrina, quanto a disciplina
sdo entendidas a partir dos pardmetros de Trento, ndo s6 pelos contetidos, como
pelo papel atribuido a autoridade do prelado na condugdo dos negécios da cris-
tandade. Por exemplo, o pregador devia ter a formagao prescrita pelo Concilio,
bem como a autorizagdo do prelado para pregar. Na pregacao, devia declarar o
Evangelho de forma simples e acessivel, seguindo os Doutores da Igreja, doutri-
nando o povo, ensinando-lhes os sacramentos, admoestando-os em relagdo ao
mal. Mais, devia o pregador evitar referéncias aos hereges porque a sua mera refe-
réncia contribuia para a subversdo dos ouvintes e ndo para a sua edificagao?. Do
mesmo modo, o confessor devia ser submetido a exames rigorosos, cabendo ao
prelado, mais uma vez, indicar a quem este devia confessar’s. Cumpria ainda ao
prelado controlar a mobilidade dos demais “beneficiados e mais clérigos do seu
arcebispado”, decidindo quem ¢é que podia ir onde, dentro da sua drea — devendo
os outros ordindrios (os bispos de Cochim e Malaca) fazer o mesmo nas suas®.
Ainda, num outro decreto o arcebispo diferencia “clero secular” de “religiosos”,
ordenando determinadas préticas ao primeiro, e encomendando-as aos segundos.
Segundo as Constituigées cabiam ao clero secular — priores, reitores e curas —, as
tarefas rotineiras de formagao crista, as quais seriam sistematizadas em trés cons-
titui¢des. Na que dizia respeito & doutrina cristd, torna-se clara a transferéncia do
modelo que Ledo propusera no Compendio Spiritual, dividindo a doutrina em
quatro dreas — o que se havia de crer, o que se havia de obrar, os perigos para o

47 1o Concilio Provincial de Goa, Ac¢do 3 — Da reforma das couzas eclesiasticas, d. 4, in DHMPPO, vol. 4,
p. 369.

# Jo Concilio Provincial de Goa, Acgao 3 — Da reforma das couzas eclesidsticas, d. 6, DHMPPO, vol. 4,
p.370-371.

4 1o Concilio Provincial de Goa, Acgao 3 — Da reforma das couzas eclesidsticas, d. 8 e d. 11, DHMPPO, 1V,
p.370-371.
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crer e o obrar, e as oragoes™. E também nesta Accdo que se estimula a construgao
em Goa de um cristianismo fundado em pardquias, ai se aplicando toda a nor-
mativa relativa aos registos paroquiais, garantindo, dessa forma, que o cédigo de
observancia paroquial fosse aplicado de forma sistemética, e observado de forma
geral’!.

Também sintonizados com Trento, os decretos da Ac¢ao 4 — “Reformacio dos
Costumes” — acabam por ser, a0 mesmo tempo, muito indianos, dada a maior
parte das situa¢des que pretenderam reformar, desde as questdes relacionadas com
0s usos que se faziam dos escravos e a violéncia com que estes eram tratados (serd
que podemos encontrar, aqui, alguma reminiscéncia da Releccion De Indiis de
Francisco de Vitéria?), ou com a regulamentacio das praticas da mercancia (tema
que Domingos de Soto e Azpicuelta Navarro também trataram). O recorrente uso
dos vocabulos “injusti¢a’, “tirania”, “violéncia’, e a recusa veemente das situagdes
que envolviam estas préticas, ddo conta, também, da imaginac¢do dos te6logos que
elaboraram estes decretos, mais tendentes a “paz” do que a “violéncia”.

Mas é na Acgdo 22, a maior, e totalmente dedicada a conversdo, que a negocia-
¢do entre os preceitos tridentinos e as “necessidades locais” se torna explicita. Por
exemplo, se nas Constituicies hd um esbogo de catecismo — i.e., do essencial da fé
cristd que devia ser partilhado por todos os cristaos —no 1° Concilio sugere-se que
o prelado redija um catecismo especificamente dedicado aos recém-convertidos,
adaptando o catecismo geral as caracteristicas desta nova cristandade. Por seu
turno, boa parte desta ac¢ao era constituida por peticdes ao rei e ao vice-rei, ao
abrigo da ajuda do brago secular que Trento também previa. Num certo sentido,
esta Ac¢do nao era propriamente tridentina, mas sim o resultado do encontro — e
da negocia¢do — entre D. Gaspar de Ledo, os demais prelados, e 0 modo como
estes interpretavam a empresa da conversdo. De facto, é nesta Acgao que a marca
do prelado se faz sentir mais fortemente, pois é ai que se preconizam os instru-
mentos que permitiam afastar os obstdculos que o “mundo” colocava a conversao
dos infiéis, “arrancando” (como fazia o bom horteldao) as ervas daninhas que se
interpunham no caminho para a salva¢ao®.

Segundo Barbosa Machado, quando D. Gaspar de Ledo assumiu, pela segunda
vez, o governo do arcebispado, devido a morte de D. frei Jorge Temudo, convoca-
ria um 2° concilio com o objectivo de concluir o que fora estabelecido em 1567.

% Uma comparagdo entre as quatro partes da “doctrina” que sdo desenvolvidas no Compendio Spiritual
entre os folios 36 e 184, e a constitui¢ao 5 do titulo XIV da 32 Ac¢ao das Constituigoes do Arcebispado de
Goa é elucidativa. Para além de uma pequena alteragdo na ordem de alguns contetidos relativos ao “obrar”
e as suas “ameacas’, a estrutura é idéntica.

5t 1o Concilio Provincial de Goa, Acgao 3 — Da reforma das couzas eclesidsticas, d. 10, DHMPPO, IV, p. 373.
32 Apesar de também ai Trento ser invocado, nomeadamente para proibir a conversagdo entre fiéis e infiéis,
bem como situagdes de preeminéncia dos primeiros sobre os segundos (1° Concilio Provincial de Goa,
Acgdo 2 — Da conversao, dd. 24 e 28, DHMPPO, vol. 4, p. 356 e 358).
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Para este segundo concilio, seria ji convocado Mar Abrahio, arcebispo de Anga-
male, no Malabar — que Ledo desejava submeter a sua jurisdigao —, e para além
das dignidades eclesidsticas habituais, também ai se encontrava o doutor Gongalo
Lourenco, chanceler da Relacdo de Goa, e “Embaxador por parte do Governador
do Estado”, uma novidade consentinea com o modo como Trento fora recebido
no reino, estimulando uma certa funcionaliza¢ao do poder religioso no contexto
dos objectivos da Coroa de Portugal. Note-se, ainda, que se no primeiro concilio
se refere, de forma neutra, D. Sebastido e o vice-rei D. Antio de Noronha, na
abertura da segunda assembleia, a formula¢do é bastante sugestiva: para além
da presenga do chanceler da Rela¢io de Goa que tinha a func¢do de ser “Orador
pelo Senhor Governador deste Estado”, também se colocava a assembleia sob a
protec¢ao do favor divino, mas também do rei e do governador Anténio Moniz
Barreto®.

Se o 1° Concilio surge como co-produtor das Constitui¢oes, localizando-as,
i.e., ancorando-as as realidades asidticas, essa fun¢do é ainda mais evidente no
20 Concilio, o qual decorreu durante o vice-reinado de Anténio Moniz Barreto.
Convocado para dar continuidade ao concilio iniciado por D. frei Jorge Temudo,
em 1571, “por cuja morte cessou tudo”, o 2° Concilio afirmava-se como um
concilio no qual se iriam “tratar as coisas que convém a honra de Deus, culto
divino, e aumento da Fé Catholica; mas também a modera¢ao dos costumes, a
emenda dos excessos, etc., tudo conforme aos decretos de Trento” Mais, neste
segundo concilio jé se diferencia, de forma explicita, as “cristandades novas” das
“cristandades velhas”, propondo remédios diferentes para cada uma delas.

4. Produgao, conservagao e reprodu¢ao de uma ordem crista

Niao podendo analisar, de momento, todos as constitui¢cdes e decretos que
propunham formas de operacionaliza¢dao da cristianiza¢do, centrar-me-ei, ape-
nas, no que foi estabelecido em relagdo ao baptismo e ao matrimdnio. Como
estes dois sacramentos referem-se a momentos considerados, a partir de uma
perspectiva antropoldgica, como ritos de passagem, isto é, momentos centrais na
producio e reproducao sdcio-cultural, eles tiveram uma importincia acrescida na
cristianiza¢do das geografias asidticas, justificando esta opgao.

3 Diogo Barbosa Machado — Bibliotheca Lusitana histérica, critica, chronologica..., Lisboa Occidental:
Antonio Izidoro da Fonseca, 4 vols, 1741-1759, vol. 2, p. 356-358. Ver a esse proposito José Pedro Paiva —
Os Bispos de Portugal e do Império (1495-1477). Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2006.
V. também, “Principio do 2° Concilio Provincial de Goa”, 2° Concilio Provincial de Goa, DHMPPO, XII,
p. 294-295.

5 “Indic¢do, e Publicagdo do 2° Concilio Provincial de Goa’, 2° Concilio Provincial de Goa, DHMPPO, XII,
p. 290-292. V. ainda, 1° Concilio Provincial de Goa, DHMPPO, X, p. 395.
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Nas Constituigées e nas Actas conciliares, as consideragdes sobre o baptismo
resultam da combinac¢io de uma tradi¢do cldssica, com as referéncias ao bap-
tismo que se encontravam nos cdnones tridentinos, sobretudo nos da justificacao.
Mas elas também ja reenviam para a doutrina estabelecida no futuro catecismo
romano, cuja impressio data de 1566. Teria D. Gaspar de Ledo acedido a este cate-
cismo, em cuja elaboracio esteve envolvido frei Francisco Foreiro, dominicano
portugués, que também circulava na corte, em torno a D. Jodo III e seus irmaos>>?
Nao sabemos. A verdade é que se podem identificar paralelos entre estes varios
corpos textuais — 0s romanos e os goeses —, indiciando, pelo menos, alguma sinto-
nia na maneira como os seus “autores” pensavam, naquele momento, o baptismo.

O baptismo estatuia a “entrada” no “curral catholico”, e era o “sinal” que dife-
renciava a comunidade de crentes dos ndo-crentes. Nao é por acaso que no texto
das Constituicdes se utiliza o vocdbulo “porta” — “he o primeiro sacramento da
ley da graga, & porta para os outros”>°. A passagem por essa porta tinha, como ji
pude mostrar anteriormente, implica¢oes de todo o tipo, tanto ao nivel das nor-
mas civis e candnicas, como ao nivel das praticas quotidianas®’. Reflexdes sobre o
baptismo surgem nas Constituigdes (titulo 3, com 9 constitui¢cdes) e nos Concilios
Provinciais no 1° Concilio, na Ac¢io 32, os decretos 36 a 38 e no 2° Concilio, em
varios decretos da Acgdo relativa a conversao.

Teologicamente, o baptismo é definido como a “porta” que abria a entrada
para o céu, e, a0 mesmo tempo, um “lavatério da alma”. Esta expressdo era particu-
larmente apropriada ao contexto indiano, j4 que a mesma palavra “lavatdrio” era
utilizada pelos portugueses para designar as praticas de imersao nos tanques que
existiam defronte aos templos. Na verdade, boa parte dos rituais locais utilizavam
a dgua como matéria, e, a semelhanca do que acontecia no mundo cristdo, tinham
como efeito a separa¢do entre o mundo impuro, e o corpo e a alma puros*®. Nas
Constituicoes sao estabelecidas as condigoes formais e materiais que presidiam
ao acto do Baptismo, desde quem e como é que se procedia ao baptismo, qual
era a matéria utilizada para o processar (neste caso, a dgua), e onde é que este
podia ter lugar.>® Que o baptismo nio podia ser conferido com recurso a “for¢a”

5 Concilio de Trento, Sessao VII, Canoénes del Baptismo, http://multimedios.org/docs/d000436/p000002.
htm#1-p0.6.1.3; El Sacramento del Baptismo, Catecismo Romano, p. 136-163; p. 6.

¢ Constituicoes do Arcebispado de Goa, Acgao 3, Const. 1, DHMPPO, vol. 10, p. 490.

57 Angela Barreto Xavier — Conversos and Novamente Convertidos: Law, Religion, and Identity in the
Portuguese Kingdom and Empire. Journal of Early-Modern History. 15 (2011) 255-287.

% Todavia, e como nota Terje Oestigaard (Terje Oestigaard — Water. In The Oxford Handbook of the Arche-
ology of Ritual and Religion. Ed. Timothy Insoll. Oxford: Oxford University Press, 2011, p. 39 e seguintes),
havia uma diferenga estrutural naquilo que se atribufa a 4gua no mundo cristdo e no mundo indiano,
configurando-se no primeiro como “4gua sagrada” e, no segundo, como “dgua santa”, do que podiam resul-
tar muitos equivocos.

3 Constituigdes do Arcebispado de Goa, Titulo 3, const. 2-5, DHMPPO, vol. 10, p. 492-498.
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é explicitado muito claramente, argumentando que dai nasceria muita infamia a
“pureza da fé”. Como proceder, entdo, ao baptismo dos recém-convertidos?

As Constituicdes que tinham como objeto as populagdes ndo-cristds eram
concretas. Em relacdo a estas refere-se que a instru¢do para o baptismo devia
ser declarada “na sua prépria lingua”, af se explicando “o que deve crer e o que
deve obrar”. O tempo e o momento da instru¢do eram varidveis, em func¢io da
qualidade dos gentios: mouros, judeus e jogues (novamente, os sacerdotes locais),
5 meses (curiosamente, no 1° Concilio, este tempo seria reduzido para 3 meses).
Quanto aos demais, ndo se podia “dar regra certa pela variedade da gente”, e “por
ndo haver nelles o perigo de retrocederem”®. Uma outra constitui¢do torna clara a
substitui¢do ritual que o baptismo operava no mundo gentio, proibindo os locais
de submeterem os seus filhos ao rito do namkaran, ou seja, ao ritual no qual,
depois do nascimento, se atribuia um nome a crianga, normalmente invocando
uma divindade, e inserindo-o na comunidade devocional local. Essa substitui¢ao
explica, também, a relevincia atribuida a familia espiritual e ao parentesco espiri-
tual — os quais, para além de reforcarem os lagos cristdos, estendiam (e constitu-
fam) uma nova familia, seguindo, explicitamente, a “doutrina de Trento”®'.

No geral, as Actas dos Concilios Provinciais nado alteram estas disposi¢oes,
tendendo, todavia, a indianizd-las, ou seja, ajustd-las as circunstancias locais,
regulamentando aspectos praticos relativos a, por exemplo, lugares de doutrina-
¢a0, a0 vestudrio dos cristaos, etc®.

Se o baptismo era a “porta” de entrada para o “curral catholico”, que dizer
do matriménio? Tal como baptismo, também o matriménio era um dos luga-
res centrais da producdo e reproducdo social. No caso das possessdes imperiais,
de produgio social, pois através dos casamentos tinha-se ja tentado criar uma
sociedade portuguesa, e cristd; a qual se deveria, depois, reproduzir. Note-se que a
tensdo envolvida na aplica¢do da doutrina do matriménio catdlico em terras asi-
aticas, onde se verificavam vdrios tipos de unides que eram detestdveis aos olhos
dos poderes eclesiasticos — caso do concubinato, da bigamia e da poligamia, e da
separagdo — era grande, mais a mais num periodo em que o matriménio acabara
de ser sacramentalizado no mundo catdlico®.

Ao considerar que o matrimoénio fora estabelecido por Deus e confirmado
por Cristo, contrariando, dessa forma, a validade dos “casamentos antigos” (ou

8 Jo Concilio Provincial, Parte 1, Da protestagdo da fé, decreto 37, DHMPPO, 10, p. 362.

o1 Constituicoes do Arcebispado de Goa, Titulo 3, const. 8-9, DHMPPO, 10, p. 500. As referéncias ao paren-
tesco espiritual encontram-se ndo nos cdnones sobre o Baptismo, mas nos decretos sobre a reforma do
matriménio (http://multimedios.org/docs/d000436/p000004.htm#3-p0.12.1.3). E, mais uma vez, estas
referéncias reenviam para o que seria estabelecido no Catecismo Romano, cit., p. 38.

02 Jo Concilio Provincial de Goa, Parte 1, decretos 36 a 40, DHMPPO, 10, p. 362-365.

6 Angela Barreto Xavier — Conformes a terra no modo de viver: matriménio e império na Goa quinhen-
tista Matrimonio e império na Goa Quinhentista. Cristianesimo nella storia. 31:2-4 (2010) 419-449.
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seja, pagdos), o casamento tornava-se num lugar ainda mais central de inscrigao
do poder imperial. Nas Constituicoes refere-se que o casamento fora estabelecido
por Deus para “conservagdo para a geracao humana’, mas também “pera remedio
da concupicencia”®. E tal como em Trento, também em Goa é reiterada a ilicitude
das unides entre um homem e muitas mulheres (bigamia e poligamia), o adul-
tério e o concubinato, mas também a separagao, todas elas praticas consideradas
fruto da “lei carnal”®.

Os receios de ilicitude explicam o cuidado com que as Constituicdes procura-
ram regulamentar a situacdo matrimonial de quem se convertia ao cristianismo.
O que é que acontecia quando um dos membros de um casal de infiéis se conver-
tia? A conversio dissolvia o “contrato natural’? Ao mesmo tempo, estabelecia-se
um vasto conjunto de condi¢des materiais que deviam ser seguidas para que o
casamento se constituisse como “sacramento”. Nao irei aqui enuncid-las, mas o
seu elenco segue de muito perto o que Trento dispusera sobre estas matérias,
sublinhando o poder que os eclesidsticos tinham na validagdgo do matriménio, e
a centralidade atribuida a paréquia e ao paroco em todo o processo: aos parocos
cabia a regulamentacdo dos banhos e publicita¢io do enlace, a verificagdo das
condi¢oes legais dos conjuges ou dos seus impedimentos, o registo por escrito de
cada casamento, discriminando tempo, espaco, e intervenientes®.

De modo a evitar a bigamia e a poligamia, as disposi¢des eram precisas,
determinando que o homem convertido optasse sempre pela primeira mulher,
separando-se completamente das restantes “ainda que sejao convertidas, & delas
tenha filhos”?. Jd nas situagdes de concubinato, obrigava-se a separacao total
da(s) concubina(s). Mas mesmo nestes casos, o cruzamento de normas diferentes
permitia uma certa flexibilidade nas decisdes. Por exemplo, se a primeira mulher,
ou todas as mulheres de um poligamo, recusassem a conversao, este podia voltar
a casar, sem disso resultar qualquer ofensa grave as prescri¢des canénicas.

Outro perigo com que os prelados, vigirios e parocos da arquidiocese de
Goa se tinham de precaver eram os muitos estrangeiros (nomeadamente, cristaos
europeus) que circulavam por aquelas terras, os quais se diziam solteiros, sendo
que, na maior parte das vezes, j4 eram casados. Como aferir estes casos seria
disposto numa constitui¢do, impedindo tais casamentos. Para se poderem casar,
os estrangeiros deviam apresentar uma certiddo de casamento autenticada pelo

o Constituicoes do Arcebispado de Goa,Titulo X, const. 1, DHMPPO, vol. 10, p. 553.

8 Concilio de Trento. Sacramento do Matriménio, Doutrina, Canones, Reforma (http://multimedios.org/
docs/d000436/p000004.htm#3-p0.12.1.1); Catecismo, Sacramento do Matriménio, p. 284 e ss.

% Concilio de Trento. Sacramento do Matriménio, Doutrina, Canones, Reforma (http://multimedios.org/
docs/d000436/p000004.htm#3-p0.12.1.1); Catecismo, Sacramento do Matriménio, p. 284 e ss.

7 Constituicoes do Arcebispado de Goa, DHMPPO; X, p. 563-566.

152



GASPAR DE LEAO E A RECEPCAO DO CONCILIO DE TRENTO NO ESTADO DA INDIA

paroco da freguesia de origem, o que, no contexto do vasto Estado da India, era
praticamente invidvel®.

Note-se que as disposi¢des aprovadas nas Constituicdes e nos concilios
subsequentes, as quais reiteraram e expandiram as disposi¢oes constitucionais,
acrescentando-lhe novas deliberagdes, sempre a luz de Trento, visavam criar
sinergias entre baptismo e matriménio, tornando mais eficaz a inscrigdo do
poder cristdo no mundo local, mas evitando, a0 mesmo tempo, compromissos
com os contextos locais que podiam ameacar, na perspectiva dos eclesidsticos que
nelas estiveram envolvidos, a ortodoxia cristd. Em consonancia, convidava-se o
legislador secular a restringir as praticas matrimoniais dos infiéis, estendendo o
direito do reino as populagdes locais ndo cristds. Também a estas se devia negar
o direito ao divércio, ao concubinato, a bigamia e a poligamia, o direito a casar o
filho infiel com uma donzela igualmente infiel, bem como a celebrac¢do dos seus
ritos matrimoniais em territérios sob dominio do rei de Portugal, estabelecendo
penas pecunidrias para quem o fizesse, bem como a excomunhéo para os cristaos
que neles participassem®.

Em suma, no que diz respeito as priticas matrimoniais, as Constituicoes e
decretos conciliares expressaram o entendimento teoldgico mais profundo sobre
0 que era o matrimonio. E perante as dificuldades surgidas no contexto imperial
— dada a multiplicagdo das suas culturas matrimoniais — e o facto de muitos dos
seus aspectos colidirem directamente com a moral sexual crista, as quais tornavam
particularmente dificil a aplica¢do destes principios substantivos —, a resposta foi,
no caso goés, dogmatica, tendo sempre como referente o disposto nos decretos
tridentinos. Mesmo aqui, a recep¢do de Trento ndo seria totalmente sucedida,
nem do ponto de vista formal (ainda hoje, em Goa, os casamentos entre cristaos
sdo festas bem mais longas e exuberantes do que, por exemplo, em Portugal),
quanto material (jd que as situagdes de concubinato, adultério, etc., continuaram
a persistir abundantemente).

Conclusoes

E tempo de regressar as questdes iniciais e tecer algumas observacdes, em jeito
de conclusdo preliminar.

Recorde-se que um primeiro grupo de questdes tinha como objectivo aferir o
ajustamento entre a Goa cristd imaginada por D. Gaspar de Ledo e a idealizagdo

% Constituigoes do Arcebispado de Goa,Titulo X, const. 8, DHMPPO, 10, p. 553.

8 Constituicoes do Arcebispado de Goa, Titulo X, const. 8, DHMPPO, 10, ...; 1° Concilio Provincial, p. 355,
362, 375, Parte 1, Da protesta¢do da fé, decreto 37, DHMPPO, 10; 2° Concilio Provincial de Goa, DHMPPO,
XII, p. 305, p. 307.
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da cristandade a partir dos decretos tridentinos, para além de perceber se o perfil
episcopal de Ledo se ajustava ao modelo de bispo preconizado por Trento.

Creio que o que ficou atréds exposto nos permite responder afirmativamente,
no geral, a este primeiro grupo de questdes.

A normativa promulgada por D. Gaspar de Ledo procurou ajustar-se, sempre
que possivel, aos preceitos tridentinos, tanto na forma quanto nos conteidos.
O modo solene os decretos tridentinos foram recebidos, na sessao de abertura
do 1° Concilio Provincial, e como sio referenciados na abertura do segundo, a
maneira como se processam estas reunioes, indiciam a vontade de reproduzir em
contexto indiano o que se passara, nas décadas anteriores, em Roma, pondo em
execucdo, efectivamente, o que ai se regulara.

Todavia, algumas diferencas importantes condicionavam a execu¢do triden-
tina em contexto asidtico. Dos vdrios contextos atrds referenciados, gostaria de
sublinhar, apenas, dois: a diversidade s6cio-cultural — ao que regressarei ja em
seguida —, e a praticamente inexistente cristandade local.

A quase auséncia de cristandade tornou as Constituigoes do Arcebispado de
Goa num documento muito mais importante, e a meu ver, do que as Consti-
tuigbes renovadas que surgiram, nas mesmas décadas, no reino. De facto, e ao
contrario do mundo catélico europeu onde, entre os séculos XVI e XVIII ocorreu,
como Bossy inspiradamente lhe chamou, uma revolug¢ao silenciosa que alterou
as sociedades europeias de um ponto de vista estrutural, no caso indiano, esta
revolucio foi violenta, visivel e audivel. As Constituicées do Arcebispado de Goa e
as Actas conciliares visavam alterar, de forma radical, a paisagem social e cultural
de vérios territdrios asidticos, com particular incidéncia em Goa, e instituindo,
constituindo, praticamente desde o inicio, uma nova cristandade”.

Um dos mentores desta revolugdo foi, sem ddvida, D. Gaspar de Ledo.
Contemporaneo de D. frei Bartolomeu dos Martires e de Carlo Borromeo, ele
configurou, extra territorium, o modelo tridentino de prelado (seria interessante
comparar com os bispados atlinticos espanhdis, mas ndo foi ainda possivel
desenvolver este aspecto). Envolveu-se directamente no governo da diocese, via-
jou para estabelecer um diagndstico, legislou no sentido de dar enquadramento
normativo a cristandade local, afirmou-se como pastor. De entre outras, a nor-
mativa em relagdo ao baptismo e ao matrimoénio é particularmente sintomatica
da maneira como Ledo — e os te6logos que o acompanharam — concebeu as suas
atribuicdes, e como procurou constituir a cristandade local. Mas a par do esfor¢o
normativo, Ledo teve, também, uma importante produ¢ao pastoral que nao deve
ser desligada daquela. Os tratados Compendio Spiritual da Vida Christam, Tratado
de Jeronimo de Santa Fé e Desengano dos Perdidos tinham objectivos claramente
pastorais, e neles o prelado auto-representa-se como o exemplo dos seus cristaos,

70 John Bossy — Peace in the Post-Reformation. Cambridge: Cambridge University Press, 1998.
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e, simultaneamente, o horteldao que cuidava da horta, arrancando as ervas dani-
nhas, semeando plantas boas. Como se viu, também, algumas propostas presentes
nestes tratados — caso do catecismo de doutrina cristd, que ocupa boa parte do
Compendio — ressurgem nos textos conciliares.

Mas serd que D. Gaspar de Ledo foi verdadeiramente sensivel as diferencas
culturais que o horto indiano encerrava, conseguindo identificar, verdadeira-
mente as suas “ervas daninhas”, compreendendo, enfim, a diversidade local? E serd
que procurou negociar a cristianiza¢do, ou a sua ac¢ao pautou-se, sobretudo, por
uma imposi¢do de um modelo cristdo, pela forca e pela habituacdo? Enfim, como
é que o “outro” indiano foi tratado no contexto tridentino do arcebispo?

A resposta a estas outras questoes é, necessariamente, matizada. No geral,
creio poder dizer que Ledo contribuiu mais para a imposi¢dao de um cristianismo
padronizado de estilo tridentino-europeu, do que para a sua indigeneiza¢do; nao
podendo escapar, ainda assim, a “for¢a” exercida pelas dindmicas s6cio-culturais
locais.

Por exemplo, é claro que Ledo continuou fortemente vinculado ao pensa-
mento peninsular sobre a alteridade religiosa, tendo como principal padrido de
identificagdo dos outros, os “judeus” e os “mugulmanos” Muito do vocabuldrio
utilizado quer nas Constituicdes quer nas Actas conciliares reenvia para o ima-
gindrio da alteridade judaica e mugulmana que também alimenta o Tratado de
Jerénimo de Santa Fé e o Desengano dos Perdidos. E justo dizer, por conseguinte,
que em Ledo se identifica um continuum semantico que lhe permitiu transferir as
consideragdes tradicionais sobre judeus e mugulmanos — os gentiles de S. Tomds
de Aquino —, para os restantes “gentios”, e que esse enquadramento foi determi-
nante para a constituigido de uma Goa crista.

Todavia, quando se explora de forma mais sistemadtica a escrita de Ledo, sdo
muitos os didlogos que vai estabelecendo com as realidades locais. Nao se tornou
possivel analisar, aqui, este aspecto, mas tanto a alegoria do cerco, no Desengano
dos Perdidos, quanto, como jia mostrou Ines Zupanov, o recurso as sereias, no
mesmo livro, reenviam para situagdes concretas, observaveis e observadas por D.
Gaspar de Leao’. Esses outros didlogos, a necessdria permeabilidade aos contex-
tos, ou o facto de os contextos terem sido uma fonte de inspirac¢ao (ainda que pela
negativa), revelam uma forma de indigeneizagdo. Este aspecto requer, todavia,
estudos mais aprofundados.

Tratando-se este de um estudo explicitamente introdutério, muito ficou por
analisar.

Desde logo avangar num tema que ficou apenas enunciado: a recep¢io desta
normativa nos bispados de Cochim e Malaca, e depois no de Macau e restantes
bispados, de modo a perceber qual é o alcance geogrifico do que foi enunciado

7! Ines G. Zupanov — The Wheel of Torments..., cit., p. 51-54.
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neste estudo. Os préprios textos conciliares referem, alids, quao importante era
adaptar as normas a esses outros contextos. Pouco se sabe, porém, como é que
isto se terd processado.

Depois, e ao nivel da organizacio interna, reconstruir o “esqueleto” institu-
cional da arquidiocese de Goa. Interessava-me ver, nomeadamente, como é que
a constru¢do de uma rede paroquial e a centralidade da figura do paroco foram
textualizadas, e em que medida é que, também a este nivel, se potenciou a unifor-
midade de préticas paroquiais em todas as pardquias da agora grande Respublica
Christiana, com a consequente constituicdo de um povo de Deus que tinha uma
fidelidade dltima ao pontifice’2. Mas também, e evidentemente, a sua relagdo com
as missoes.

Por ultimo, hé ainda que reflectir sobre os restantes sacramentos — e 0 modo
como estes sao abordados nos textos normativos —, bem como sobre as praticas
de estrutura¢do e consolida¢do da cristandade, tais como os encontros semanais
da comunidade na igreja paroquial. Igualmente, interessar-me-ia trabalhar sobre
a regulamentacdo de outros encontros nas igrejas — vigilias, teatros, procissdes —,
e a construcdo de um espago que era eminentemente social em espago sagrado.
Mais, gostava de perceber melhor como é que as novas priticas entravam (ou
ndo) em conflito com as formas de organizagdo comunitdria anteriores, tais como
os vinculos de parentesco e outras formas de solidariedade. Ainda a este nivel,
interessa avaliar a regulamentacdo das confrarias — tema muito caro a Trento —, as
quais, no caso goés, eram instrumentos essenciais de sociabilizacdo crista. Apesar
de haver ji estudos muito valiosos sobre este tema, ele merece um novo olhar,
agora em fungado de outro tipo de questiondrio”.

Tudo isto, bem como 0 modo como a Inquisi¢do se articulou com os demais
“pilares de Trento”, ficard para ser analisado num outro lugar, evidentemente.

72 Ver Fortunato Coutinho — Le régime paroissial des diocéses de rite latin..., cit.

7 Refiro-me, evidentemente, ao estudo de Leopoldo da Rocha — As confrarias de Goa: conspecto histo-
rico-juridico (Século XVI-XX). Lisboa: Centro de Estudos Histéricos Ultramarinos, 1973.
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QUANDO CHEGOU TRENTO AO BRASIL?*

BruNO FEITLER**

E bastante conhecido o facto de os cinones resultantes do concilio de Trento
ndo abordarem directamente a questdo da missionacio, seja no Novo Mundo, seja
nos territérios ja mais familiares aos europeus como a Africa e a Asia. Explica-se
essa falta de interesse de Trento pelo além-mar pelo foco dado ao avango protes-
tante e a ameaca turca. A posi¢do inicialmente defensiva do concilio com difi-
culdade teria levado os padres conciliares a formular entdo “uma politica global
para o Novo Mundo”, perspectiva que se faria ver de modo claro apenas com a
criagdo da Congregacdo da Propagacao da Fé, em 1622'. E sabido que os bispos
ultramarinos, tanto espanhdis quanto portugueses, receberam dispensas papais,
gracas a pedidos régios, para nio participarem no concilio universal?. No entanto,
a auséncia de prelados americanos e a falta de uma mengéo explicita da situa¢ao
dos territorios ultramarinos ibéricos nas resolucoes conciliares, nao implicou —
claro estd — numa nao aplica¢ao local das resolu¢oes conciliares’.

* Esta pesquisa esta associada ao Projecto Bahia 16-19 — Salvador da Bahia: American, European and Afri-
can forging of a colonial capital city. Marie Curie Actions, IRSES, GA-2012-318988 (CHAM-FCSH-UNL &
UA; EHESS; UFBA). Agradego a leitura amiga de Evergton Sales Souza.

** Universidade Federal de Sao Paulo/ CNPq

! Ronaldo Vainfas — Trdpico dos pecados: moral, sexualidade e Inquisicdo no Brasil. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1997 (12 ed.: 1989), p. 25-26.

2 Para o Brasil, ver Arlindo Rubert — A Igreja no Brasil: origem e desenvolvimento (século XVI). Santa Maria:
Pallotti, 1981, vol. I, p. 305 (breve Cum sicut nobis, de 7 de outubro de 1551) e 307 (breve Exponi nobis de
24 de abril de 1561). Para a América espanhola ver Benedetta Albani — In universo christiano orbe: la Sacra
Congregazione del Concilio e 'amministrazione dei sacramenti nel Nuovo Mondo (secoli XVI-XVII).
Mélanges de I’Ecole frangaise de Rome. 121-1 (2009) 63-73.

3 Sobre a influéncia da realidade missiondria do Brasil nas resolu¢des tridentinas, sobretudo no que toca
o sacramento do matriménio e seus impedimentos, ver Charlotte de Castelnau-1’Estoile — Le mariage des

157



O CONCILIO DE TRENTO EM PORTUGAL E NAS SUAS CONQUISTAS: OLHARES NOVOS

Em Portugal, rapidamente, o cardeal infante D. Henrique, enquanto arce-
bispo de Lisboa, “determin[ou] reformar algumas constituiges deste bispado,
que ach[ou] se ndo compadeciam com os Decretos do dito Concilio [tridentino]”.
Essas constitui¢des extravagantes, aprovadas em sinodo, entraram em vigor em
5 de Junho de 1565* Do mesmo modo, outras dioceses portuguesas fariam sem
muita demora sinodos episcopais (na falta de concilios provinciais) de modo a
adaptar a legislagao local as decisdes conciliares, como o préprio concilio preco-
nizava’. Este também pode ter sido o caso no Brasil. Segundo José de Anchieta, o
bispo D. Pedro Leitdo (chegado ao Brasil em 1559, e ali falecido por 1573) cele-
brou, em data ndo determinada, um sinodo. O jesuita menciona, em relato de
1584, que se fizeram “algumas Constituicdes”, especificando apenas a ordenagdo
de “alguns dias santos de novo”, ja que “em todo o Brasil sempre se guardaram as
[constitui¢des] de Lisboa™®. Infelizmente ndo temos como saber a data exacta de
realizagdo do sinodo nem o seu conteudo exacto, mas parece bastante provavel
que D. Pedro Leitdo tenha seguido o exemplo lisboeta, quando nao o goés, cujo
concilio provincial foi celebrado por D. Gaspar de Ledo em 1567. Tratar-se-ia de
um primeiro movimento de implementa¢ao das normas tridentinas ao Brasil? O
facto de D. Pedro ter sido um bispo cioso em realizar pessoalmente visitas pas-
torais em “toda a costa do Brasil, crismando e dando ordens, e muitas vezes visi-
tando as aldeias dos indios cristdos”, mostra em todo caso que ele ja participava de
um espirito reformista, préximo, no caso deste prelado, dos jesuitas’.

A questdo de saber quando chegou o concilio de Trento ao Brasil ndo é nova.
Niao que ela tenha sido colocada de modo interrogativo, como aqui proposto.
Nem por isso aqueles que se debrugaram sobre a Histdria da Igreja no Brasil col6-
nia deixaram de a abordar, inclinando-se ora para uma aplicagdo praticamente
imediata das directivas conciliares, mesmo com um povoamento portugués ainda
bastante incipiente, ora para uma adequac¢ao tardia da Igreja colonial as normas
tridentinas, o que teria acontecido apenas em comegos do século XVIIIL.

infideles au XVle siecle: doutes missionnaires et autorité pontificale. Mélanges de Ecole frangaise de Rome.
121-1 (2009) 95-121.

* Constituigdes extravagantes do Arcebispado de Lixboa. Impressas em Lixboa em casa de Francisco Correa
impressor do Serenissimo Cardeal Iffante, ao 26 de Julho 1565. Prélogo.

5 Sobre os sinodos e as constitui¢cdes diocesanas portuguesas, ver os verbetes desses titulos da lavra de José
Pedro Paiva no Diciondrio de Histéria Religiosa de Portugal. Dir. Carlos Moreira Azevedo. Lisboa: Circulo de
Leitores, 2000-2001, vol. P-V, Apéndices, p. 241-252 e vol. C-I, p. 9-15. O Concilio preconizava a realizagao
de concilios provinciais “ao menos dentro de um ano contado desde o fim do presente Concilio”. O Sacro-
santo, e Ecumenico Concilio de Trento [...]. Lisboa: Na Officina Patriarc. de Francisco Luiz Ameno, 1781,
sessao XXIV, decreto de reformatione, cap. 2. Tomo 1II, p. 264-267.

® José de Anchieta — Informagao do Brasil e de suas capitanias (1584). In Cartas Jesuiticas. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 1933, vol. III, p. 309.

7 Ibidem.
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Reflectiremos sobre estas fracturantes opinides, a partir de autores recentes,
para problematizar a aplicacio das normas tridentinas para além do que se
poderia designar por uma recep¢do mecanica e integral. Ver-se-4, entdo, que
a resposta a pergunta “quando chegou Trento ao Brasil?” pode ser dada a par-
tir de diferentes e variados pontos de vista, e que assume matizes especificos
dependendo do lugar e do momento. O que se pretende, mais do que responder
a questdo, é contribuir com alguns exemplos que mostram como o espirito
reformista tridentino pode assumir caracteristicas insuspeitadas nos territérios
da América portuguesa, sobretudo a respeito da estruturagao da Igreja. Ou seja,
deixar-se-4 de lado a questdo mais difusa do impacto do concilio na vivéncia
religiosa das populagdes.

1. Trento e o Brasil na historiografia

No seu importante livro Trdpico dos pecados, de 1989, Ronaldo Vainfas,
seguindo e ampliando propostas de Michael Mullet, afirmou que a missao fora
o principal meio pelo qual “o espirito da Contra-reforma” penetrou nas col6nias
ibéricas. As missdes seriam “uma tdtica essencial da Contra-reforma como um
todo”, posta em pratica, sempre que possivel, como meio de recuperar territérios
ao protestantismo, seguindo um modelo utilizado na Polénia, Boémia, Suica,
Paises Baixos, Franca, ou em qualquer outro lugar onde se tencionasse consolidar
o catolicismo em dreas fiéis, compensando as deficiéncias do clero paroquial.
A importancia da missdo para a propagagdo do catolicismo tridentino no Brasil
deveu-se, ainda segundo Vainfas, ao fraco poder de controlo dos poucos prelados
diocesanos. Ou seja, tratar-se-ia de uma consequéncia da lenta e tardia cria¢ao
de bispados, das longas vacancias, da pouca qualificagaio do clero local. Essa
deficiéncia do clero diocesano, agente preferencial de implementag¢do das normas
tridentinas, teria assim sido atenuada pela ac¢do missionaria regular. Mais ainda,
Vainfas apoia-se em Gilberto Freyre para afirmar que a organizagdo eclesidstica
no Brasil ndo se articulava a catedral e a par6quia, mas sim as capelas dos enge-
nhos e a subserviéncia do clero local aos senhores de engenho. O catolicismo local
seria assim (se ndo fosse a influéncia dos religiosos, sobretudo jesuitas), apenas
uma “religido circunscrita a esfera das familias poderosas”®. Finalmente, essa tri-
dentinizagdo (tanto na Europa quanto nas Ameéricas) passaria essencialmente pela
demonizac¢do da vida quotidiana das populag¢oes, demonizagdo essa ligada direc-
tamente a uma aculturagdo das populagdes locais por via da sua cristianizagio,
mas também a uma missdo salvacionista. Esses seriam os tracos fundamentais da

8 Ronaldo Vainfas — Trdpico dos pecados..., cit., p. 27 e Michael Mullet — A Contra-Reforma. Lisboa: Gra-
diva, 1984.
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Reforma Catdlica, presentes tanto na Europa quanto nos dominios ibéricos do
ultramar’.

J& para Lana Lage, em tese de doutoramento sobre a perseguicdo aos padres
solicitantes, a aplicacdo das normas tridentinas na América portuguesa foi um
processo lento, e que passava, essencialmente, pela ac¢ao dos bispos!?. Segundo
Lage, “a reforma tridentina s6 chegaria de forma sistemdtica no século XVIII,
coincidindo com o longo reinado de D. Jodo V (1706-1750), apesar de os princi-
pios que a orientaram estarem presentes desde o inicio da coloniza¢ao, sobretudo
por meio da a¢do dos jesuitas. Assim, “o episcopado brasileiro dos séculos XVI e
XVII nio teve condigdes de promover, de forma sistematica, as recomendagdes do
concilio”, tendo em vista as longas vacancias, a enormidade das dioceses, o envol-
vimento com a administracdo secular e a preocupa¢do em garantir os direitos
do padroado. Os resultados disso seriam apenas “a¢des reformadoras pontuais”
por parte dos prelados. A inexisténcia de constitui¢des proprias seria uma outra
marca dessa dificuldade de aplicagio das normas tridentinas. A acg¢do refor-
madora por via do episcopado, com a multiplicacdo de curatos e de pardéquias
coladas, o refor¢o da hierarquia eclesiastica, a realiza¢do de visitas, a funda¢io
de semindrios, entre outras, s6 comecaria a ter maior efectividade a partir do
referencial que foi a promulgagdo das Constituigdes primeiras do arcebispado da
Bahia em 1707'%.

Ou seja, nos trabalhos destes dois autores, que se debrucaram com algum
vagar sobre a questdo da influéncia tridentina no Brasil, as respostas quanto ao
“quando” e 0 “como” sdo diametralmente opostas. Enquanto Vainfas aponta para
uma influéncia tridentina mesmo antes do fim do concilio por meio dos mis-
siondrios jesuitas, Lage se baseia na a¢do institucional dos bispos, o que implica
numa mais perfeita aplicacdo das normas de Trento apenas com a multiplica¢do
dos bispados e, sobretudo, a promulgac¢do das Constitui¢des primeiras em 1707.
Os dois pontos de vista podem, na verdade, ser cruzados, ji que Trento teve
realmente essas duas vertentes (a disciplinar, posta em evidéncia por Lage, e a
doutrinal, salientada por Vainfas).

° Ronaldo Vainfas — Trdpico dos pecados..., cit., p. 28 sq.

10 Lana Lage — A Confissio pelo avesso: o crime de solicitagdo no Brasil colonial. Tese de doutoramento
apresentada a Universidade de Sdo Paulo. [S.L.]: [s.n.], 1990. A questdo da chegada de Trento no Brasil foi
retomada em Lana Lage — As Constitui¢des da Bahia e reforma tridentina do clero no Brasil. In A Igreja
no Brasil: normas e prdticas durante a vigéncia das Constituigdes Primeiras do arcebispado da Bahia. Org.
de Bruno Feitler e Evergton Sales Souza. Sdo Paulo: Editora Unifesp, 2011, p. 147-177. A autora segue,
de certa maneira, um veio lancado por Eduardo Hoornaert, et al. — Histdria da Igreja no Brasil: ensaio de
interpretagdo a partir do povo. Petrépolis: Vozes, 1983, tomo I1/1, p. 172 sq, onde destaca o papel dos bispos
na aplicagao das normas conciliares.

' Lana Lage — As Constitui¢ées da Bahia e reforma tridentina..., cit., p. 148 e n. 2.
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Retomando-se a questdo a partir de uma bibliografia mais ampla, ver-se-4
que os modos pelos quais as resolu¢des conciliares tiveram impacto na Histdria
do mundo catdlico também podem ser observados por outros angulos.

Joao Francisco Marques, na introdug¢ao ao segundo volume da Histdria Reli-
giosa de Portugal lembra que nada ficou imune a preocupag¢io com a ortodoxia,
a vigilancia pastoral continua, a obsessao na aplica¢do das decisdes conciliares. O
voluntarismo da Igreja tridentina teria tido, assim, implicagdes nos habitos, nas
préticas e nas obrigacdes quotidianas dos fiéis, influenciando rituais, imagindrio,
linguagem!2. Ou seja, tratou-se de uma estratégia global de ac¢do, no sentido de
abarcar todos os ambitos da vida quotidiana da populagio do mundo catélico. E
um pouco este ponto de vista que segue Federico Palomo. Apesar de dar impor-
tAncia aos meios institucionais e claramente coercitivos de vigilancia da popu-
lagdo, como as visitas pastorais e a ac¢do do Santo Oficio, ele demonstra que o
sucesso desses meios, dependia em muito de métodos mais pedagdgicos e suaves,
tudo isso contribuindo para a confessionalizagdo e o disciplinamento social da
populagdo reinol, no que o autor retoma Reinhard e Schilling'’. De uma outra
perspectiva, Paolo Prodi define o Paradigma tridentino de um ponto de vista ao
mesmo tempo mais filos6fico e mais institucional. Trento seria um esfor¢o de
adaptagdo da Igreja romana a “modernidade”, ou seja, sobretudo a emergéncia
de Estados centralizados, mas também ao humanismo e & nova espiritualidade
da devotio moderna. Para o historiador italiano, a missdo principal da Reforma
cat6lica foi, para além da luta contra os abusos e a corrup¢do interna, o de garan-
tir & Igreja uma nova autoridade universal ndo mais baseada numa concorréncia
com os Estados no plano politico, mas apenas (se assim podemos dizer) no plano
das consciéncias'. Essa aparente contradi¢do das novas relagdes da Igreja com os
senhores territoriais, baseada em concordatas que ao mesmo tempo fortaleciam
a intrusdo dos principes no gerenciamento do clero em suas terras, e deixavam
para o Roma a administracdo das consciéncias, s6 se reforca sob o dominio do
padroado, como indirectamente indica o préprio Prodi, o que nos importa sobre-
maneira, tendo em vista a situacao especifica dos territérios ultramarinos portu-
gueses. O forte papel disciplinador do clero secular, sua estruturagao capilar e sua
imbrica¢do no proéprio sistema de governa¢do da monarquia portuguesa, s6 podia
sair ampliado com uma perfeita aplicacdo das normas tridentinas que faziam do
bispo e do paroco os centros da vida catdlica'®. Queremos aqui chamar a atengdo

12 Jodo Francisco Marques — Introdugdo. In Histéria Religiosa de Portugal. Dir. Carlos Moreira Azevedo.
Vol. 2. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 10.

13 Federico Palomo — A Contra-Reforma em Portugal 1540-1700. Lisboa: Livros Horizonte, 2006.

14 Paolo Prodi - Il paradigma tridentino: un’epoca della storia della Chiesa. Brescia: Morcelliana, 2010, 14-15 e 25.
15 Para a imbricagdo entre o episcopado e a coroa, ver José Pedro Paiva — Os bispos de Portugal e do império.
1495-1777. Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2006. Sobre as implicagdo disso no contexto
de padroado, Bruno Feitler — Continuidades e rupturas da Igreja na América portuguesa no tempos dos
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para a imbricacdo de interesses e de meios existentes entre a Igreja tridentina e a
monarquia. Concretamente, um maior dominio dos bispos sobre o clero regular,
ou o uso das visitas diocesanas, importavam tanto para a implementacdo das nor-
mas romanas quanto para uma mais efectiva dominac¢do das realidades locais por
parte da Coroa. Apesar da manuten¢do dos mesmos objectivos de controlo e de
normaliza¢io, essa imbricacio fard com que pouco a pouco o “paradigma” (para
utilizar a terminologia de Prodi) por trds do governo da Igreja luso-brasileira
mude. Na segunda metade do século XVIII, nio se tratard mais de justificar
uma aplicacdo concreta das normas a partir de critérios tridentinos (apesar de o
direito candnico nao ter sido em si posto em causa no que toca “ao foro interior
e a espiritualidade da Igreja”!®), mas sim a partir de argumentos e légicas de um
reformismo ilustrado fundamentalmente ultramontano.

Tentaremos mostrar, a partir de exemplos tanto da segunda metade do século
XVI quanto mais tardios, que as reformas tridentinas, ou o espirito tridentino
caso desejemos ser mais exactos, rapidamente vingou no Brasil. Mas também
intentamos mostrar a partir desses e de outros exemplos que essa implementa¢iao
ndo foi sempre perfeita (como de resto tampouco o foi em Portugal), e que ela
dependeu nio s6 da realidade colonial e missiondria, mas também da vontade e
do empenho (ou a falta destes) de prelados locais ou do rei. Ou seja, as reformas,
a moralidade, a piedade tridentinas tiveram que ser ndo s6 aplicadas, mas sobre-
tudo cultivadas e mantidas geracao apds geracdo. Sem por em causa uma visao de
conjunto do que foi a implementagdo desse paradigma no Brasil, veremos aqui,
sobretudo, como contextos e 4nimos especificos fizeram com que as realidades
locais apontassem para multiplos matizes e acomodacoes.

2. A cura das almas: entre clero regular e clero secular

Ja na década de 1570, os jesuitas faziam missoes itinerantes no reconcavo da
Baia ou do Rio de Janeiro, visitando fazendas e engenhos. Essas missdes tinham
como principal objectivo catequizar e sacramentar negros e indios, mas também
deviam ser de proveito para as almas dos portugueses. Em 1573, por exemplo,
escrevia da Baia Quiricio Caxa: “Fizeram-se algumas saidas polas fazendas desta
costa e sempre com notdvel fruto”’. Mesmo Gabriel Soares de Souza, acérrimo
inimigo dos jesuitas, dd conta da utilidade das missdes para o pasto espiritual e o

Austrias: a importancia da questdo indigena e do exemplo espanhol. In Portugal na Monarquia Hispanica:
dindmicas de integragdo e conflito. Org. de Pedro Cardim, Leonor Freire Costa e Mafalda Soares da Cunha.
Lisboa: CHAM, 2013, p. 218.

1o Lei da Boa Razio de 18 de agosto de 1769. In Nuno J. Espinosa Gomes da Silva — Histéria do Direito Por-
tugués. Fontes de Direito. 42 ed., revista e actualizada. Lisboa: Fundagao Calouste Gulbenkian, 2006, p. 468.
17 BNP — fg 4532, fl. 39v; Fund. de la Baya, 36v (112), apud Serafim Leite — Histéria da Companhia de Jesus
no Brasil. Sao Paulo: Loyola, 2004 [12 ed. 1938], tomo II, livro III, cap. II, p. 318.
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controlo moral das popula¢des, sobretudo escrava e aldeada, mas também para a
conversdo dos indigenas:

“Costumam os padres irem polas fazendas da Baia a confessar a gente que por ela
esta espalhada nos engenhos e fazendas, onde sdo muito servidos e agasalhados. Os
quais confessam os negros da Guiné e indios da terra, e casam os que estam em ruim
estado, que podem ser casados, e fazem cristdos os que o nio sio, enfim trabalham
polos pdér em bom estado”'.

Segundo Serafim Leite, as missdes foram ainda impulsionadas em 1583,
quando o visitador Gouveia emitiu um regimento para seu funcionamento. Esse
regimento ¢ interessante sob muitos pontos de vista. Aqui, cumpre destacar a
referéncia, mesmo que indirecta, que é feita ao clero secular, mais especificamente
os pérocos das poucas paréquias da América portuguesa de entdo. Diz o regi-
mento no seu item VI que os jesuitas

“ndo casem portugueses sendo com especial licenga dos seus curas e do Superior,
nem negros, sendo com grande exame se teem alguns impedimentos, e dando-lhe
primeiro boa noticia do Sacramento. E ndo casardo indios das aldeias em casa de
Portugueses, nem indios com outros de diversos senhores e raramente forros com
escravos” .

Ou seja, as normas que regiam a ac¢ao dos jesuitas em relagdo as populagoes
locais naquele que era seu principal ministério — a missionacao e a administragao
dos sacramentos — reconhecia claramente o papel central dos curas, isto é, dos
titulares das pardquias, no governo sacramental dos habitantes sob sua jurisdi¢ao,
como preconizava o concilio. O regimento fazia assim uma clara divisdo entre
os lugares onde os jesuitas podiam exercer os privilégios a eles concedidos no
tocante a administracio espiritual dos indios aldeados, e os lugares onde essa
administracdo competia ao clero secular. Mas esse regimento de 1583 parece ter
apenas reafirmado algo que jd era costumeiro na relagdo entre o clero secular e os
jesuitas, até entdo dnica ordem regular instalada na América portuguesa®.

Charlotte de Castelnau I’Estoile, em obra ainda inédita, mostra que apesar
do Brasil ser fundamentalmente uma terra de missao (e aqui entende-se a busca
pela conversio do gentio), onde os jesuitas estavam em posi¢cdo de concorrén-

'8 Apud Serafim Leite — Histéria da Companhia de Jesus..., cit., tomo II, livro III, cap. II, 319.

1 Visita do padre Gouveia, 1586, Bras 2, 146v-147, apud Serafim Leite — Histéria da Companhia de Jesus...,
cit., tomo II, livro III, cap. IL, p. 319.

2 As primeiras casas franciscanas, beneditinas e carmelitas serdo fundadas apenas no decorrer da década
de 1580. Ver Caio Boschi — As missdes no Brasil. In Histéria da expansio portuguesa. Dir. Francisco Bethen-
court e Kirti Chaudhuri. Lisboa: Circulo de Leitores, 1998, vol. II, 396-402.
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cia com o clero secular, desde muito cedo se destacou a preeminéncia destes na
administra¢do dos sacramentos a si normalmente reservados, ou seja, o baptismo,
o matriménio e a confissdo na Quaresma. Os jesuitas administravam espiritual-
mente apenas os indios das aldeias. Nesse sentido, o impacto de Trento — mesmo
na questdo da administracdo dos sacramentos aos indios — parece ter sido bas-
tante rdpido. Numa carta de 1571, o padre Anténio da Rocha explicava aos seus
superiores na Europa que as regras tridentinas quanto aos sacramentos deixavam
aos jesuitas apenas a parte mais drdua do trabalho missiondrio, ficando ao clero
secular a parte do ledo: administrar os sacramentos e receber os pés de altar:

“Segun tengo entendido, despues que vino el Pe Ignacio d’Azevedo [visitador em
1567-1570], se mando que los esclavos se apparejassen en casa para los baptismos y casa-
mientos; y, confessados, los embiassen al parrocho; y ansi no tiene él mas que dezir Ego fe
baptizo vel Conjugo in matrimonium,y llevar su pechanca o offerta, quedan a los nuestros
mucho dolor de cabe¢a, quemamiento de sangre y pechanca para la vida eterna”?..

Havia Trento chegado ao Brasil? Sem duvida, e bem rapidamente. No entanto,
havia ainda muito a fazer para que a Igreja paroquial e a autoridade dos bis-
pos se sobrepusessem a influéncia do clero regular, como aponta a existéncia
generalizada de popula¢des administradas espiritual e corporalmente pelo clero
regular até a segunda metade do século XVIII, quando, durante todo esse periodo,
o ideal tridentino era aquele descrito na carta do padre Anténio da Rocha. Em
1611 uma lei régia tentou, num golpe de pluma, acelerar esse processo, “secula-
rizando” o clero responsavel pela administracdo dos aldeamentos. Quando isso
ndo fosse possivel, os curas poderiam ser regulares, mas ficavam “subordinados
ao Ordindrio, no que toca o seu oficio de curas, conforme ao Sagrado Concilio
Tridentino”?. Para nao dizer que a lei ficou, neste quesito, letra morta, sabe-se
que o administrador eclesidstico de Pernambuco passou efectivamente a clérigos
seculares, por volta de 1618, algumas aldeias previamente sob a administra¢do de
jesuitas e de franciscanos®.

Serd somente sob o consulado pombalino, e ndo mais com o fito de uma
adequagdo as normas tridentinas, mas sim aos ideais de civilidade do reformismo
ilustrado, que os aldeamentos, transformados em vilas, passardo para a adminis-
tragdo — que mais é, puramente espiritual — do clero secular e para o dominio

2 ARSI Bras 15, fl. 232v. Apud Charlotte de Castelnau I'Estoile — Les chaines du mariage: catholicisme,
colonisation et esclavage au Brésil, XVI-XVIIle siécles. Tese para a obten¢ao de uma “habilitation a diriger des
recherches”. Universidade de Paris-Sorbonne, Paris IV. Paris: [s.n.], 2013, p. 147.

22 Carta de lei de 10 de Setembro de 1611. In José Justino de Andrade e Silva — Collecgdo Chronoldgica da
Legislagio Portuguesa. Lisboa: Imprensa de J.J.A. Silva, 1854, vol. I, p. 309-310.

2 Sobre a lei de 1611, ver Bruno Feitler — Continuidades e rupturas da Igreja. .., cit., p. 209-216.
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dos bispos?*. Chamam-se aqui a aten¢do para esta mudanca de paradigma, pois é
importante mostrar — como se verd a partir de outros exemplos — que a alega¢ao
da legislacdo tridentina e dos seus ideais em pareceres ou queixas com pedidos de
reformas do clero ou da populagdo em geral vai perder forca sob a vigéncia dos
ideais ultramontanos e ilustrados da segunda metade do século XVIII.

Deixe-se de lado a questdo da lideranca e supervisao dos bispos sobre o clero
regular e as missOes, para passar a explorar a questdo do nimero de almas por
pardquia e o problema crénico da imensiddo ndo s6 dos bispados, mas princi-
palmente das préprias freguesias do Brasil. O que se tentard demonstrar aqui é
que apesar do empenho de varias geracoes de prelados, em certos aspectos os
ideais tridentinos acabaram por ndo ultrapassar o estigio de projecto, e que os
préprios pardmetros utilizados pelos prelados para dar conta das realidades dos
seus bispados, variou no tempo.

Faga-se um salto até o fim do periodo pombalino. Em 12 de Maio de 1777, o
Secretdrio de Estado, Martinho de Melo e Castro, escrevia aos antistites do Brasil,
ordenando-lhes que remetessem a Secretaria de Estado e & Mesa da Consciéncia e
Ordens, uma relagao das igrejas de seus respectivos bispados com dados sobre as
rendas dos parocos, seus “merecimentos’, o nimero de sacerdotes por pardquia,
a eventual necessidade de novas ordenacdes e as qualidades dos candidatos ao
sacramento da ordem. Vale lembrar que esse inquérito foi feito no contexto da
prévia proibi¢ao, por mandado régio de 18 de Agosto de 1768, de novas orde-
nagoes sem autoriza¢do da Coroa. Em carta de 1 de Outubro de 1777, o bispo
de Pernambuco e fiel seguidor dos ideais reformistas pombalinos, D. Tomds da
Encarnagdo da Costa e Lima (1774-1784) respondia que as principais freguesias
do bispado, ou seja, Olinda, Recife e Paraiba, “ndao experimentam necessidade de
sacerdotes que possam servir nelas e nas suas capelas interiores e circunvizinhas”,
apesar de reclamar da quantidade de comissdrios do Santo Oficio no Recife e das
suas desculpas para nio servirem o ordindrio®.

Assim, os principais centros urbanos do bispado tinham clero considerado
como suficiente para a administragdo dos sacramentos e a “observancia dos pre-
ceitos divinos e eclesidsticos nas grandes distancias das suas freguesias”. “Toda
necessidade de sacerdotes”, escrevera o prelado poucos meses antes,

2 Sobre os indios sob o consulado pombalino, ver Fabricio Lyrio Santos — Da Catequese a civilizagdo: colo-
nizagdo e povos indigenas na Bahia na segunda metade do século XVIII. Tese de doutoramento em Histdria
apresentada a Universidade Federal da Bahia. [S.L.]: [s.n.], 2012.

% Sobre D. Tomds da Encarnagao, ver Evergton Sales Souza — Igreja e Estado no periodo pombalino. Lusi-
tania Sacra. 23 (2011) 207-230.

% AHU - Conselho Ultramarino, Brasil, Pernambuco, cx. 128, doc. 9691. Carta do bispo de Pernambuco
D. Tomas da Encarnagdo ao secretario de estado Martinho de Melo e Castro (Olinda, 15 de Dezembro de
1777).
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“é para esses dilatados sertdes e para as suas freguesias tantas léguas distantes umas
das outras, para as capelas fundadas nessas distincias em utilidade dos povos vizinhos,
que com tempo ndo podem recorrer as suas matrizes, para as capelas de tantos engenhos
necessarios a seus trabalhadores, que também ndo podem concorrer as suas matrizes
distantes e sem prejuizo do trabalho das moendas nos domingos, e dias santos. E cada
um dos engenhos é como uma povoacdo distante da sua matriz”?’.

Note-se, para comegar, a falta de referéncia ao Concilio, leitmotiv de muita da
documentac¢io anterior ao periodo pombalino pelo que toca a falta de clérigos
e a imensiddo das paréquias, como o apontam, por exemplo, os relatérios de
visitas ad limina dos bispados do Brasil enviados a Roma?®. Sublinhe-se, ainda, o
problema crénico da distancia entre os engenhos e fazendas, ou seja, os diferentes
aglomerados populacionais, e as sedes das pardquias. Tratava-se de um problema
grave, que dava espago, por exemplo, a que surgissem casos de bigamia em que os
dois matriménios haviam sido celebrados em povoagdes distintas de uma mesma
pardéquia ou em pardquias vizinhas, o que chegou a acontecer na transicdo do
século XVII para o XVIII®.

Para limitar a escassez de sacerdotes provocada pela proibicio de 1768, o
bispo de Pernambuco D. Tomds da Encarna¢do pediu a autorizagdo para orde-
nar 280 novos sacerdotes, por se acharem entdo (em 1777) vagas 246 capelas, 18
freguesias de indios “e outras sem mais sacerdotes que o seu paroco’, que seriam
aqueles “indispensavelmente necessdrios para a administracdo dos sacramentos
nos vastos sertdes desta diocese”. Seguindo os célculos do prelado, enquanto
nas principais pardquias urbanas o ntimero de entre 49 e 75 fogos por sacerdote
parecia suficiente, na zona rural bastaria uma média de 106,5 fogos por sacerdote,
ou seja, pouco mais de 500 fiéis por sacerdote. E notavel o fato de o prelado usar
aqui como referéncia o numero geral de sacerdotes seculares, e ndo o de parocos
e coadjutores, como o fez o arcebispo da Baia D. Sebastido Monteiro da Vide,
em 1703, quando efectuou uma primeira visita a sua diocese. O prelado baiano
comparou a sua média de almas por pardquia (entre 2 e 3 mil, nimeros seme-

27 AHU - Conselho Ultramarino, Brasil, Pernambuco, cx. 127, doc. 9677. Oficio do bispo de Pernambuco
D. Tomés da Encarnagao ao secretdrio de estado Martinho de Melo e Castro (Olinda, 1 de Outubro de
1777).

28 ASV — Sacra Congregazione Concilii, Relationes, 596 (Olinda), 712 (Salvador), 729 (Rio de Janeiro).

2 [D. Sebastido Monteiro da Vide] — Noticias ao arcebispado da Bahia..., cit., p. 334-342. Bruno Feitler —
Poder episcopal e Inquisigao no Brasil: o juizo eclesidstico da Bahia nos tempos de D. Sebastido Monteiro
da Vide. In A Igreja no Brasil: normas e prdticas durante a vigéncia das Constituigdes primeiras do arcebispado
da Bahia. Org. de Bruno Feitler e Evergton Sales Souza. Sao Paulo: Editora Unifesp, 2011, p. 98-100.

3% AHU - Conselho Ultramarino, Brasil, Pernambuco, cx. 126, doc. 9545. Carta do bispo de Pernambuco
D. Tomds da Encarnacédo ao rei D. José (Olinda, 19 de Fevereiro de 1777).
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lhantes ao do bispado de Pernambuco na mesma época’!) aquelas, baixissimas, do
bispado do Porto (513 por par6quia), mas também com aquela (de 400 almas)
preconizada pelo III Concilio limense, com direito & completa cita¢do do canone
peruano*®. Monteiro da Vide pressionava o rei a criar mais paréquias coladas e
a permitir a nomeagdo de mais coadjutores por pardquias, “por ser assim con-
forme ao sagrado Concilio Tridentino” e pelo soberano ter aceite “cobrar dizimos,
obrigando-se a erigir igrejas com ministros necessdrios, assinando-lhes de sua real
fazenda dote suficiente”. Lembre-se que uma provisio régia de 8 de Novembro de
1608 ordenava a nomeagdo de coadjutores para “todas as vigararias do Estado do
Brasil, e nas aldeias que estiverem distantes umas das outras mais de duas léguas;
consignando-se-lhes a congrua de 25%rs, sendo o fim desta criacdo o terem os
vigdrios com que se confessarem”.

Entre 1710 e 1777 mudaram-se ligeiramente as justificagdes para o incre-
mento do nimero de sacerdotes. Antes, a fun¢do do clero secular coadunava-se
com as necessidades espirituais dos fiéis, a obriga¢ao régia (tendo em vista os
diferentes padroados em vigor), o respeito a Trento e, finalmente, o préprio sus-
tento do império, j& que “estabelecer, conservar e aumentar o culto do verdadeiro
Deus e a fé e religido crista [sdo] a maior seguranca e certeza da duragéo e firmeza
dos impérios e reinos™. Ja em 1777 acenava-se apenas para as necessidades da
populagdo. Monteiro da Vide pressionava, seguindo Trento, que se criassem mais
paréquias e que se aumentassem seus rendimentos. D. Tomds da Encarna¢do
pedia apenas sacerdotes, apesar dos 712 fogos por pardquia estarem ainda bem
longe daquilo que havia sido idealizado em Lima ou na Baia (ou seja, cerca de
100 fogos por paroco — e ndo por sacerdote). O que estes niumeros mostram,
assim como esta rapida comparac¢do entre a situa¢do da Baia sob o governo de
um prelado modelar e de Pernambuco sob um governo claramente regalista, é
que em tempos de influéncias ilustradas e galicanas, as normas e os pardmetros
tridentinos haviam sido deixados de lado enquanto argumentos de peso, sem
terem por isso sido contestados.

31 Havia em todo o bispado de Pernambuco 30 paréquias em 1693 e 36 em 1700, para uma populagdo
total de 62.415 e 68.030 pessoas respectivamente (o nimero de “fogos” multiplicado por 5), o que resulta
num numero médio absurdamente alto de fregueses por paroco: 2080 e 1890, respectivamente. Ver Bruno
Feitler — Nas malhas da consciéncia: Igreja e Inquisigio no Brasil. Nordeste, 1640-1750. Sio Paulo: Phobeus;
Alameda, 2007, p. 47-49.

3 Se Trento preconizava que cada pardquia tivesse um nimero “suficiente” de sacerdotes para a adminis-
tragdo dos sacramentos, sem avangar valores exactos, o concilio de Lima III pedia que houvesse a0 menos
um paroco para cada 400 indios paroquianos, mas que se possivel, esse nimero baixasse até 200. Rubén
Vargas Ugarte — Concilios Limenses (1551-1772). Lima: Tip. Peruana S. A., 1952, tomo I, p. 193.

3 AHU - Conselho Ultramarino, Cod., 1276, fl. ndo numerado [Index C das ordens].

3 [D. Sebastidao Monteiro da Vide] — Noticias ao arcebispado da Bahia..., cit., p. 327.
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3. Normas e espirito tridentino em contradi¢ao?

O complexo sistema de provimento das conesias, par6quias e outros bene-
ficios eclesidsticos sob o regime do padroado, assim como o instrumento das
visitas episcopais, apontam por sua vez para a existéncia de algumas contradi-
¢des — mesmo que leves — entre o espirito da norma tridentina e a pratica dessas
nomeagdes e visitas. Vejamos em primeiro lugar os diferentes modos pelos quais
eram providos os beneficios eclesidsticos, para num segundo tempo explorarmos
a questao das visitas diocesanas.

Trento, na sua sessao 24, cap. XVIII, instituiu que as igrejas paroquiais fossem
providas por concurso. O bispo “e aquele que tem direito de padroado” deverao
convocar “sujeitos aptos” ou publicar edital para a oposi¢do, a ser executada por
examinadores. Tudo isto por “convir sumamente para a salvacao das almas que as
igrejas sejam governadas por parocos dignos e idéneos”. Pois bem, como men-
cionam as Definicoes e estatutos da Ordem de Cristo, uma declara¢do dos cardeais
(provavelmente da Congregagao do Concilio), de 28 de Margo de 1589, instituiu
que “nas igrejas parrochiaes das Ordens militares, ndo ha lugar o Concilio, por
serem regulares”. Apesar disso, o texto preconizava concursos e exames nesses
provimentos®. Como lembra Aldair Rodrigues, ndo ha como saber com certeza a
importincia das nomeacgdes por decreto, apesar de, na segunda metade do século
XVIII isso parecer exce¢ao®. Pollyanna Mendonga também cita um interessante
documento de 1795 no qual a Mesa da Consciéncia e Ordens afirma que “os bis-
pos do Ultramar [...] pouco a pouco vao tratando [...] de usurpar o padroado,
que pertence in solidum et pleno iure a Sua Majestade como grao mestre de todas
as igrejas do Ultramar, que recebem congruas da Real Fazenda”. Questao de
método: essas nomeagdes sem concurso podem ser consideradas “tridentinas”™?
Em que medida esta resolucio foi realmente aplicada?

Segundo as Constitui¢cdes primeiras do arcebispado da Baia, datadas de 1707,
o rei

3O Sacrosanto, e Ecumenico Concilio de Trento..., cit., sessao XXIV, tomo II, cap. XVIIL, p. 323-325.

% Definicoens e Estatutos dos Cavalleiros, e freires da Ordem de Nosso Senhor Iesu Christo. Com a Historia
da origem e principio della. Lisboa: Na Officina de Ioam da Costa, 1671, parte III, tit. XI, p. 116-117. Para
uma problematizagao da diferenga existente entre o padroado régio e o padroado das ordens militares, ver
Aldair Carlos Rodrigues — Poder eclesidstico e Inquisi¢io no século XVIII luso-brasileiro: agentes, carreiras
e mecanismos de promogao social. Tese de doutoramento em Histéria apresentada a Universidade de Sao
Paulo. [S.L]: [s.n.], 2012, p. 20-26.

37 Ibidem, p. 48.

3 ANTT — Mesa da Consciéncia e Ordens, Padroados do Brasil, Rio de Janeiro, cx. 15, m. 15. Apud Pollyanna
Gouveia Mendonga — Parochos imperfeitos: justica eclesidstica e desvios do clero no Maranhdo colonial. Tese
de doutoramento em Histéria apresentada a Universidade Federal Fluminense. [S.L]: [s.n.], 2011, p. 185.
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“costuma permitir-nos o uso desta regalia [0 provimento das paréquias], atendendo mais
ao util das igrejas e bem de seus vassalos do que a este supremo dominio [0 padroado],
e querendo em tudo conformar-se com o que dispde o sagrado Concilio Tridentino,
concede aos bispos a faculdade de prover as igrejas, precedendo concurso a elas para que
sejam providas de parocos idéneos e dignos de exercitarem as gravissimas obriga¢oes do
oficio pastoral”.

No entanto, esses mesmos exames — que em teoria serviriam para prover as
pardquias com os melhores candidatos pelo que tocava em termos de conhe-
cimento do latim, casos de consciéncia, canto, etc. mas também a sua origem
social e o seu comportamento — podiam, por vezes, parecer entraves a uma boa
provisao, condizente com as necessidades tridentinas. Em 1671, o bispo do Brasil
D. Estévao dos Santos (que faleceu menos de dois meses depois de sua posse), e
mais tarde, em 1683, o arcebispo da Baia D. frei Jodo da Madre de Deus, por cartas
do principe regente D. Pedro, receberam o poder de prover dignidades, conesias,
vigararias e outros beneficios, “por lhe[s] fazer graca e mercé”, sem concurso. O
texto das cartas régias autorizava que, com o parecer do prelado, e “informacao
somente do nascimento, qualidade, vida e costumes da pessoa ou pessoas que se
houverem de prover™[...], “se passem as tais pessoas suas cartas de apresenta¢do e
as mais provisdes necessarias segundo ordenanca, sem preceder acerca deste caso
outro exame, nem diligéncia alguma”. E isso

“pelo assim sentir ser servico de Deus Nosso Senhor e desejar que o cargo pontifical
se exercite com mais autoridade e as dignidades [...] e outros cargos eclesidsticos da
Sé e bispado do Brasil se provejam com facilidade e certa informa¢io como convém a
descargo de minha consciéncia e bom governo da dita Sé e bispado™®.

Neste caso, 0 ndo respeito do que era preconizado por Trento (os exames
feitos por ao menos trés examinadores), tinha os mesmos objectivos que a regra
tridentina: prover dignidades, vigararias e outros beneficios, sob o encargo da
consciéncia do prelado, para a boa execu¢io do cerimonial catedralicio e a admi-
nistracdo dos sacramentos aos fiéis. Ou seja, a ndo aplicacdo da norma tridentina
a respeito do provimento de cargos eclesidsticos ndo implicava necessariamente
a nio observagio dos ideais tridentinos quanto ao fim dessa mesma norma: o
provimento de candidatos, quando nio perfeitos, a0 menos os melhores possiveis
no plano da sua formacdo, capacidade e origem social.

3 Constituicbes primeiras do arcebispado da Bahia. Sao Paulo: EQUSP, 2010 [1719]. Liv. III, tit. XXII, §§
518-519.

4 AHU, Conselho Ultramarino, Céd. 1276 (“Collegdo dos alvards, provisdes e mais ordens régias relativas
a metrépole da cidade da Bahia e outros bispados do Estado do Brasil...”), fl. 21-25v.
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Outro caso que ajuda a relativizar a busca de uma situa¢do modelar a res-
peito da acatagdo dos preceitos tridentinos no Brasil é o das visitas diocesanas. As
resolucdes conciliares advogavam a residéncia dos bispos, a elevacdo da dignidade
eclesidstica e uma maior vigilancia sobre o clero e os fiéis, objectivos esses que
foram alcangados, em grande parte, através das visitas pastorais. Estas serviram
como instrumento de inspeccio dos edificios e dos paramentos das igrejas onde
havia cura de almas, e dependendo dos contextos, de normalizacdo social e moral,
e de educacdo religiosa dos fiéis*'. A importancia das visitas diocesanas foi reiterada
na América portuguesa pelo Regimento do auditério eclesidstico do arcebispado da
Bahia, por exemplo, onde se diz que as “principais causas” da chegada de um visi-
tador eram “a reveréncia do culto Divino, a reforma dos costumes, a extirpacao
de pecados e ver como se governa aquela igreja no espiritual e temporal”; causas
essas que deviam ser comunicadas pelo visitador aos fiéis da paréquia que estava
recebendo a visita, através de um edital publicado dias antes de sua chegada. Para
além do discurso do redactor do Regimento, José Pedro Paiva sublinha as quatro
principais dimensdes adquiridas pelas visitas pastorais nos séculos XVII e XVIII
particularmente em Portugal: 1) afirmacio da autoridade do prelado; 2) difusdo
das decisdes do concilio de Trento, sobretudo no tocante a separagdo entre o
sagrado e o profano, a difusdo de certas devogoes, e uma maior cerimonialidade e
uniformizagdo do culto, doutrina e liturgias; 3) era um mecanismo disciplinador
dos comportamentos, em paralelo com a Inquisi¢dao e a acgdo dos missionarios
e dos confessores, e 4) era um mecanismo de controlo social, ao punir delitos
morais, sociais e de fé%.

As visitas diocesanas foram frequentes no Brasil, como evidenciam, por
exemplo, os nimeros de Pernambuco, e ocorreram ja no governo dos seus pri-
meiros bispos, como mencionamos acima®. E claro que os longos periodos de
sede vacante dos bispados e prelazias do Brasil sem davida implicavam numa
quebra do ritmo da realizacdo dessas visitas, mas podemos afirmar que, desde
cedo, elas foram uma das principais preocupagdes dos seus prelados. O dificil é
aferir o impacto que tiveram no controlo da populagio, do clero paroquial e da
decéncia das igrejas e de seus paramentos.

4 Joaquim Ramos de Carvalho — A jurisdi¢ao episcopal sobre leigos em matéria de pecados publicos: as
visitas pastorais e o comportamento moral das populacdes portuguesas de Antigo Regime. Revista Portu-
guesa de Histéria. 24 (1988) 121-163.

# Regimento do Auditério Eclesiastico do Arcebispado da Bahia Metrépole do Brasil e da sua relagdo, e
oficiais da justiga eclesidstica, e mais coisas que tocam ao bom governo do dito Arcebispado [...]. In Cons-
tituigdes primeiras do arcebispado da Bahia. .., cit., tit. VIIL, § 385 e José Pedro Paiva — As visitas pastorais.
In Histéria Religiosa de Portugal. Dir. Carlos Moreira Azevedo. Vol. 2. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p.
251-252.

# Para uma cronologia das visitas diocesanas no bispado de Pernambuco: Bruno Feitler — Nas malhas da
consciéncia. .., cit., p. 24-44.
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Em 12 de Fevereiro de 1698, Anténio da Silva Pinto, representante do “povo
da Bahia” em Lisboa, apresentou ao rei um longo rol de “queixas”, preconizando,
sobretudo, uma normaliza¢ao das taxas cobradas pelas diferentes instdncias da
justica eclesidstica por meio da promulgacido de constituicdes préprias. Noutro
lugar Evergton Sales Souza e eu afirmdmos que estas “queixas” foram, sem duavida,
um grande impulso para que se fizesse, finalmente, o primeiro sinodo episcopal
e se promulgassem as primeiras constituicoes de uma diocese luso-americana.
No entanto, entre a miriade de casos relatados por Silva Pinto contra o arcebispo
D. Joao Franco de Oliveira, convém aqui chamar a atenc¢do para um relacionado
com as visitas episcopais*.

Segundo o autor das Queixas, o arcebispo defraudava o coro da Sé, ao enviar
a0 mesmo tempo varios conegos em visita. Enquanto os cénegos Gongalo de
Benavides e Francisco Pereira iam crismar ao sertdo, partiram em visitas o cénego
Sebastido do Vale Pontes também para o interior, o chantre Manuel Lopes Del-
gado visitava o reconcavo, Gaspar Marques as “vilas de baixo”, e o dedo da Sé,
Nicolau Pais Sarmento, as freguesias da cidade de Salvador. Tudo indicaria assim
para um retrato de um bispo cioso da realiza¢do de visitas, inclusive pessoalmente.
Contudo, segundo o denunciante, esse envio de visitadores tinha como dnico
objectivo “enriquecer seus capitulares com os emolumentos que lhes resultam das
visitas”, além de sobrecarregar os gastos, que ficavam por conta da Fazenda Real.
Com efeito, era a Coroa que custeava embarca¢des e mantimentos para os visita-
dores, como foi seguidamente confirmado por leis régias®. Citando Trento, entre
outras referéncias, o autor lembra que o fim das visitas é “adquirir almas para
Cristo, e ndo utilidade para quem as faz”, onerando ao mesmo tempo os parocos,
que acabavam por manter os visitadores mais tempo do que o necessdrio. Os
contra-exemplos dados foram do arcebispo D. frei Manuel da Ressurrei¢ao (1687-
-1691) e do bispo de Pernambuco D. Matias de Figueiredo e Melo (1687-1694),
“tao atentos as suas obrigacdes” que renunciavam a hospedagem dos pdrocos e
levavam escrivao da visita e meirinho,

“sem outra alguma pompa mais que a de um pajem para o seu servico e capeldo para os
ajudarem nas missdes a confessar, e talvez sendo este o préprio escrivdo dela. Sendo tal
a isen¢do daqueles, que muitas vezes, nos asperos desertos daquele estado, nem as casas
dos préprios parocos, por nao serem-lhes onerosos, ocupavam, alojando-se nas sacristias
e varandas das igrejas”

# AHU - Conselho Ultramarino, Luisa da Fonseca, cx. 32, doc. 4131.

4 Alvara de 2 de Janeiro de 1633 para o bispo da Baia D. Pedro da Silva, para que ele e seus visitadores
tivessem embarcagdo e mantimentos necessdrios para as visitas, “assim e da maneira de que se davam ao
bispo D. Pedro Leitdo e aos mais seus antecessores e a seus visitadores por minhas provisdes”. AHU — Con-
selho Ultramarino, Cod. 1276, fl. 27-28.
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Contrariamente a esses bastides tridentinos,

“nas vezes que tem saido o reverendo arcebispo a visitar ou crismar fora da cidade [...]
é notavel a estrondosa preparagio com que a lisonja lhe fabrica as jornadas, ndo s6 os
parciais, se por mar faz caminho, com galhardetes lhe empavezam a embarcagio. Se ndo
o acompanham particulares por obséquio, oficiais e criados por estado, dos quais ele se
ndo desagrada e para que tudo sejam estrondos e nada efeitos pelo pouco fruto que se vé.
Nio parte para fora sem que o governador mande aviso de que estdo as fortalezas prepa-
radas para o despedir com salvas, sem o que se ndo embarca, nem do porto desamarra a
embarcagdo. Prevenidas jé nas igrejas paroquiais adonde se dirige, as ordenancas postas
em alas, para com as mesmas o receberem, as quais o agradam tanto que na freguesia
de Itaparica desculpou o reverendo arcebispo a sua tardanga com o pretexto de lhe ndo
permitir o governador ir mais cedo sem aquelas, para as quais nao sabia da certeza da
viagem. [...] E com esta multiddo de gente que qu[ilegivel] pouco menos, leva qualquer
visitador seu (sendo que s oito pessoas se taxam para a companhia de cada um in Bra-
carens cons. 4. act. 2. cap. 1°). Se mantém todos a custa de cada um dos miseréveis parocos
daquele arcebispado, ndo sé dias, mas ainda meses, e nao s6 ele e os que 0 acompanham
na cidade, sendo as tropas de homens de cavalo que levam e o acompanham de umas
para outras freguesias, de cujo exercicio o dito prelado se ndo preza de pouco quando a
cavalo monta, e ainda a todas as visitas particulares da nobreza a que o buscam em casa
deles, cuja permanéncia continua, ou acaba segundo as repetidas iguarias com que se
hospedam, e hé paroco que o ndo fez com menos de dois mil cruzados, fora as condugdes
de cavalos e embarcagdes, negros para o comboiarem ou lhes desembarcarem o fato™*.

O que esse longo debulhar de acusagdes demonstra? Primeiro que o arcebispo
D. Jodo Franco de Oliveira visitava pessoalmente e por longos periodos sua diocese
e também fazia largo uso da delegacdo dessa importante missdo pastoral a mem-
bros do seu cabido. Ora, trata-se de uma aplicagao continua de um dos grandes
instrumentos disciplinadores revigorados por Trento. Os excessos dos visitadores
e do prelado, em compara¢ao com os métodos de prelados anteriores, podem ser
vistos como uma disfuncio das visitas, mas também como um modo de marcar
— caracteristica também bastante tridentina — a grande preeminéncia e destaque
da figura do arcebispo primaz do Brasil, cioso da honra de seu cargo, como fez
de outras maneiras, por exemplo, D. Sebastido Monteiro da Vide*’. Quem seria o
mais zeloso guardido das normas e do espirito tridentino: o arcebispo perdulario
ou o econdémico representante do povo da Baia? Longe de ser punido ou adver-
tido, D. Jodo Franco de Oliveira foi louvado por outras plumas, tanto em Roma

4 AHU — Conselho Ultramarino, Luisa da Fonseca, cx. 32, doc. 4131, fl. 6v-8.

4 Ver Bruno Feitler e Evergton Sales Souza — Introdugdo a: Constituicdes primeiras do arcebispado da
Bahia..., cit.
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quanto no Brasil®®, e em 1700 foi transferido para o bispado de Miranda, o que
pode ser visto como uma promogao, mesmo que para uma diocese menor, mas
no reino.

A aplicagdo das regras do concilio de Trento no Brasil nunca parece ter sofrido
— de modo amplo — discussdo. Mas isto ndao quer dizer que teriam sido aplicadas
perfeitamente, ou inteiramente, num momento ou noutro durante os séculos
em que vigorou. Adaptagdes, variagdes, avancos e recuos podem ser detectados
em diferentes conjunturas econémicas e politicas, mas também em relagio — é
claro — com a natureza especifica das terras de padroado, como foi rapidamente
reconhecido pelo préprio colégio de cardeais de Roma, e, como vimos, com a
personalidade dos diferentes prelados. Ndo resta ddvida, por exemplo, que nas
décadas de 1720, 1730 e 1740, quando houve uma preponderincia de nomeagdes
de jacobeus ou de homens préximos a jacobeia para diferentes dioceses, com
seu rigorismo e seu pendor reformista, foi um momento especial de busca da
perfeicdo tridentina ao menos pelo que toca o governo episcopal. Sob Pombal,
o regalismo combativo resultou na limitac¢do da jurisdi¢ao episcopal (na verdade
iniciada pouco tempo depois do fim do Concilio*) e a0 mesmo tempo na maior
submissdo do episcopado aos designios da politica ilustrada, acabando por modi-
ficar as préprias expectativas dos prelados quanto ao respeito das normas triden-
tinas e colocando, como principal (mas ndo tnico) paradigma de ac¢do, nao mais
as normas de Trento, mas os ideais do despotismo ilustrado.

8 Esses pareceres positivos sobre a acgdo episcopal de D. Jodo Franco vieram da Congregagio do Concilio e
do jesuita Jodao da Rocha, ver Arlindo Rubert — A Igreja no Brasil: expansao missiondria e hierdrquica. Santa
Maria: Pallotti, [1982], vol. II, p. 158-159 e n. 39.

4 Palomo lembra que D. Sebastido publicou disposi¢des, em 1569, colocando limites a jurisdi¢ao eclesi-
astica e a aplicagdo do direito canénico e das regras tridentinas em Portugal. Essas limita¢des culminaram
na Concérdia de 1578 que fixou a justica real como possivel recurso para casos julgados inicialmente em
tribunais episcopais, Federico Palomo — A Contra-Reforma em Portugal.,... cit., p. 29.
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No dia 3 de Junho de 1564, juntamente com o breve pontifical de Pio IV, Sacri
Tridentini, chegaram a Portugal os decretos do Concilio de Trento. Alguns meses
depois, em 12 de Setembro, alvara régio tornava os decretos conciliares lei geral
do reino'. Esta rdpida aceitacdo dos decretos conciliares pela Coroa portuguesa
ndo significou imediata aplicagdo do programa de reformas ali exposto®. Dada a

* Este texto é resultado de pesquisas financiadas pela FAPESB — Fundag¢ao de Amparo a Pesquisa do Estado
da Bafa, CNPq e CAPES. Também estd associado ao Projecto Bahia 16-19 — Salvador da Bahia: Ameri-
can, European and African forging of a colonial capital city, Marie Curie Actions, IRSES, GA-2012-318988
(CHAM-FCSH-UNL e UA; EHESS; UFBA). Originalmente, este texto foi fruto de um convite/desafio feito
por José Pedro Paiva e Giuseppe Marcocci, com a concordancia de Adriano Prosperi, para que eu parti-
cipasse no coléquio Trent and beyond: the Council, other powers, other cultures, realizado em Trento, em
Outubro de 2013. A todos eles gostaria de apresentar meus sinceros agradecimentos. Sou igualmente grato
a Bruno Feitler pela leitura atenta que fez da penultima versdo deste artigo e redobro minha gratidao a José
Pedro Paiva pelos comentdrios e sugestdes que fez a este texto.

** Universidade Federal da Baia e CNPq

! Anténio Camdes Gouveia — Contra-reforma. In Diciondrio de Histéria de Portugal. Dir. Carlos Moreira
Azevedo. Vol. C-I. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 15-19; Federico Palomo — A Contra-Reforma em
Portugal, 1540-1700, Lisboa: Livros Horizonte, 2006, p. 28-29; Marcelo Caetano — Recepgao e execugao dos
decretos do Concilio de Trento em Portugal. Revista da Faculdade de Direito da Universidade de Lisboa. 19
(1965) 7-87.

2 As dificuldades de aplicagdo das decisdes tridentinas também foram evidentes noutras partes da Europa.
Para uma visdo de conjunto ver, entre outros, Ronnie Po-chia Hsia — La Controriforma. Il mondo del rin-
novamento cattolico — (1540-1770). Bologna: 11 Mulino, 2009; Ronnie Po-chia Hsia (ed.). — A companion to
the reformation world. Malden e Oxford: Blackwell Publishers, 2006; J.-M. Mayeur, Ch. Pietri, A. Vauchez,
M. Venard (dir.) — Histoire du Christianisme. Vol. 8: Le temps des confessions (1530-1620). Sob a responsabi-
lidade de Marc Venard. Paris: Desclée, 1992.
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sua complexidade, dimensio ou problemas de diversa natureza, vérias disposicdes
conciliares levariam tempo até serem efectivamente observadas®. A distincia e o
contexto da América portuguesa, que durante o século XVII, em larga medida,
permaneceu uma terra de missao, constituiram obstdculos suplementares a apli-
cagdo de algumas directrizes tridentinas. Teriam esses entraves forca suficiente
para impedir a constru¢do de uma Igreja tridentina em terras luso-americanas
nos séculos XVI e XVII?

Alguns historiadores brasileiros tém seguido a tese de que, entre nds, foi tar-
dia a tridentiniza¢ao da Igreja. Riolando Azzi, por exemplo, sustentou que

“o Concilio de Trento ndo teve quase influéncia nos dois primeiros séculos de vida colo-
nial brasileira. Apenas na primeira metade do século XVIII surgiu um novo impulso por
promover a doutrina tridentina, especialmente através das Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia, promulgadas em 1707 por D. Sebastido Monteiro da Vide™.

A argumentacdo avancada por Lana Lage sintetiza bem essa forma de pensar
o problema. Para ela, “no Brasil, a reforma tridentina s6 chegaria de forma siste-
matica no século XVIII”, pois teria sido no decurso do longo reinado de D. Jodo
V (1706-1750) que o episcopado tomaria as medidas necessarias para o efeito. De
entre essas medidas a autora destacava a cria¢do de novas prelazias e bispados, a
multiplicagdo das pardquias, o refor¢o da hierarquia eclesidstica, a realizagdo de
visitas episcopais, a funda¢do de semindrios diocesanos, a institui¢do das confe-
réncias de moral, a vigilancia das ordenagdes, da pregacao e da confissao®.

O préprio titulo do presente artigo indica minha propensio a pensar o pro-
blema de outra forma. Tenciono mostrar como a Igreja na América portuguesa
aplicou, da maneira que foi possivel no contexto luso-americano, as directrizes
tridentinas desde o século XVI. Por conseguinte, tratarei de aspectos relacionados

3 Ver, entre outros, Maria de Lurdes C. Fernandes — Da reforma da Igreja a reforma dos cristaos: reformas,
pastoral e espiritualidade. In Histéria Religiosa de Portugal. Dir. Carlos Moreira Azevedo. Vol. 2 Humanismos
e Reformas. Coord. Joao Francisco Marques e Anténio C. Gouveia. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000. Fede-
rico Palomo — A contra-reforma em Portugal..., cit.; José Pedro Paiva — La reforma catélica en Portugal en
el periodo de la integracién del reino en la Monarquia Hispanica (1580-1640). Tiempos Modernos. Revista
electrénica de Historia Moderna. 20:1 (2010), 37 p. (http://www.tiemposmodernos.org/tm3/index.php/tm).
* Riolando Azzi — A teologia catdlica na formagdo da sociedade colonial brasileira. Petr6polis: Vozes, 2005,
p- 8.

5 Para a autora “Essas e outras agoes realizadas no século XVIII tiveram como importante referéncia o
documento que condensou a adaptagdo para a realidade colonial das decisdes tridentinas: as Constituicoes
Primeiras do Arcebispado da Bahia, publicadas em 1707 por D. Sebastido Monteiro da Vide. Suas determina-
¢oes seriam difundidas pelas paréquias por meio das cartas pastorais e decisdes dos bispos comprometidos
com esse monumental esfor¢o de adequar o clero colonial as exigéncias tridentinas”, ver Lana Lage — As
Constitui¢des da Bahia e a Reforma Tridentina do Clero no Brasil. In Bruno Feitler e Evergton Sales Souza
— A Igreja no Brasil: normas e prdticas durante a vigéncia das Constituicdes primeiras do arcebispado da Bahia.
Sao Paulo: Unifesp, 2011, p. 148.
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quer com a vida institucional, quer com o quotidiano das populag¢des, a fim de
proporcionar uma melhor avaliagdo da presenca dos instrumentos e agentes ecle-
sidsticos envolvidos na construc¢ao dessa Igreja tridentina e no enquadramento
religioso da sociedade. No terreno institucional serd particularmente importante
entender os mecanismos que permitiram a ac¢ao e penetragao da Igreja diocesana
em diferentes regides do territério, procurando descrever e analisar, em especial,
o papel do episcopado e do clero secular ao longo dos séculos XVI e XVII. J4 no
que toca a observa¢gdo do modo como os fiéis receberam as normas tendentes
ao disciplinamento das consciéncias e dos comportamentos, serd preciso atentar
para a sua reac¢do diante dos missiondrios e face ao clero diocesano.

As dificuldades impostas pela auséncia de fontes documentais eclesidsti-
cas, em particular aquelas que deveriam encontrar-se nos arquivos diocesanos
brasileiros, tornam obrigatério o recurso a uma variada gama de documentos
oriundos de arquivos eclesidsticos nacionais e estrangeiros, bem como estatais e
administrativos, a exemplo das sdplicas e consultas conservadas no Arquivo His-
térico Ultramarino. Somente esse entrecruzamento de fontes pode proporcionar
uma visdo mais abrangente sobre os temas que se desejam enfrentar.

A guisa de introdugao, sera importante assinalar dois pontos que foram, por
vezes, negligenciados por autores que trataram da aplicacao dos decretos triden-
tinos no Brasil moderno. O primeiro consiste em lembrar que a diocese da Baia,
primaz do Brasil, foi erigida em 1551, doze anos antes da sessao final do Conci-
lio, e permaneceu até 1676 como a tnica da América portuguesa. Essa atrofiada
estrutura diocesana deve ser tida em consideragio quando se trata de analisar
alguns aspectos das directrizes conciliares para o enquadramento religioso do
clero e dos fiéis. A auséncia de implementa¢do de uma ou outra determina¢ao
conciliar ndo constitui por si s6 prova de que essa Igreja estivesse a margem do
modelo tridentino. Dando a devida atengdo ao contexto particular no qual ela se
inseria, o historiador aumenta as possibilidades de nio se deixar levar por andlises
precipitadas.

O segundo ponto a assinalar consiste em relembrar que, nem na Europa, o
programa tridentino foi cumprido a risca. Nao se trata de apontar apenas para os
problemas politicos atinentes a aceitacao dos decretos conciliares, como no caso
francés, tao bem estudado por Alain Tallon®, mas ressaltar as dificuldades de apli-
cagdo de directrizes que, no mais das vezes, ndo deveriam suscitar maior oposigao.
No contexto especifico do reino de Portugal foram muitas as disputas provocadas
pela aplicacdo das decisdes tridentinas no interior do préprio campo religioso’.

¢ Alain Tallon — La France et le Concile de Trente. Roma: Ecole Frangaise de Rome, 1997.

7 José Pedro Paiva — La reforma catélica en Portugal..., cit., p. 10, chama a atengdo para o fato de que a
aplica¢do de decisdes tridentinas como a criagao de semindrios e a realizagdo de visitas pastorais suscitaram
grandes disputas no campo religioso.
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A institui¢do dos semindrios diocesanos para formacio do clero constitui um dos
exemplos. D. frei Bartolomeu dos Martires, arcebispo de Braga, modelo de bispo
tridentino, defensor tenaz da institui¢ao de semindrios diocesanos, levou pratica-
mente dez anos, apés o fim do Concilio, para fundar o semindrio de sua arqui-
diocese. Os problemas de ordem prética foram muitos e a oposi¢ao do cabido de
Braga, em particular por conta das despesas que a nova institui¢do acarretaria,
contribuiu fortemente para atrasar a constru¢ao do semindrio cuja fundacio data
de 15728, Entretanto, vérias dioceses portuguesas ficariam longo tempo sem semi-
nédrios. Um bispado importante como o do Porto sé teria semindrio no século
XIX. Coimbra teve seu semindrio edificado entre 1748 e 1765, no episcopado do
célebre D. Miguel da Anunciagao’. Naquela altura, talvez fosse esse seminario no
reino que melhor se adaptasse ao modelo tridentino, razio pela qual Sémonin,
consul geral da Franca em Portugal, escrevia em carta de Dezembro de 1768:

“Il [D. Miguel d’Anunciagao] a autrefois envoyé en France des ecclésiastiques de
conflance pour s’y instruire et il en a fait venir quelques prétres dont il s’est servi pour
établir un séminaire que 'on dit étre bien ordonné. 1l est le seul des Evéques de Portugal
qui ait donné une marque de zele aussi estimable. Les autres dioceses n’ont point de
séminaires. Ceux qui postulent les ordres sacrés ne sont assujétis qu'a de courtes retraites
qu'on leur fait faire dans des maisons religieuses”'°.

Se a situagdo em Portugal era essa, ndo seria de admirar que a América por-
tuguesa nao tivesse semindrio diocesano. Embora, no rasto do Concilio pareca ter
havido o esfor¢o por parte do bispo e da Coroa para dotar a Bafa de semindrio
— D. Sebastido, em 1569, chegou a emitir a ordem de sua fundagido, dotando-o do
rendimento de 120 mil réis anuais'! — é bastante dificil saber como, onde e até
quando ele teria funcionado. A escassa documentacao relativa ao periodo permite
saber, contudo, que as condi¢oes da cidade da Baia, onde deveria ser instalado,
ainda estavam distantes de constituir um ambiente favordvel ao pleno desenvol-
vimento das actividades diocesanas. Uma descri¢do da urbe, feita naquele mesmo
ano de 1569 pelo jesuita Francisco de Monclaro, dava conta de que Salvador era
como “hua aldea de ate duzentos vizinhos e os mais deles estio a mor parte do
tempo em suas fazendas”. Segundo o mesmo relato, toda a cidade “se resolve

8 Cf. Raul de Almeida Rolo — L'évéque de la réforme tridentine: sa mission pastorale d’apres le Vénérable
Bathélemy des Martyrs. Lisboa: Centro de Estudos Histéricos Ultramarinos, 1965, p. 191-201.

° Sobre D. Miguel da Annunciagdo ver, entre outros, Jodo E. Pimentel Lavrador — Pensamento Teoldgico de
D. Miguel da Annunciagio — Bispo de Coimbra (1741-1779) e Reformador da Diocese. Coimbra: Gréfica de
Coimbra, 1995.

10" Archives du Ministere des Affaires Etrangeres — Affaires politiques, Portugal, 99, fl. 172v-173.

" ANTT - Chancelaria da Ordem de Christo, Lv. 2, fl. 14v. apud Arlindo Rubert — A Igreja no Brasil: origem
e desenvolvimento [Século XVI]. Santa Maria: Palotti, 1981, vol. I, p. 183-184.
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em bispo, cabido e clerigos e officiaes del Rey como provedor moor provedor
pequeno e patrdo e escrivaes e almoxarifes e outros officiaes sem terem de q servir
seus officios”!2. A pobreza demografica ia a par com a econdémica:

“El Rey tem os dizimos dos agucares e algodoes q da a terra e nao mais e isto ainda
nas partes que caem ao longo do mar, e he tdo pouco que nao basta para sostentar os
ordenados sem necessidade dos officiaes e quando nos @o de fazer pagamento quebrasse

para o reino”.?

A imagem fornecida pelo jesuita é particularmente importante por mostrar
os limites de uma cidade em processo de constru¢do — note-se que Salvador havia
sido fundada em 1549, por Tomé de Souza. E impossivel dissociar o desenvol-
vimento das estruturas diocesanas do processo de construgdo da cidade e, mais
amplamente, da prépria colénia. Numa “capital” em que falta gente, onde nao
ha dinheiro suficiente para pagar as folhas do civil e do eclesidstico, ndo seria
surpresa se a iniciativa de funda¢do do semindrio fracassasse. E, de facto, numa
carta do jesuita Cristévao de Gouveia, de 19 de Agosto de 1585, hd um longo
paragrafo a tratar da instituicdo dos semindrios no Brasil que permite, pela pri-
meira vez, determinar com alguma seguranca que o semindrio da Baia ndo teria
funcionado logo apés a resolugdo de D. Sebastido. Mais importante ainda, as
dificuldades enunciadas pelo autor da missiva tornam mais evidente o universo
de problemas enfrentado pela Igreja nesses primeiros tempos da coloniza¢ao do
Brasil, bem como a necessidade de constantemente engendrar solugdes praticas
que fossem adaptadas aquela realidade. Para Cristévao de Gouveia o ideal seria
que, em Pernambuco, Baia e Rio de Janeiro, houvesse alguma casa em que se
pudessem recolher filhos de portugueses, onde estivessem submetidos a direcgdo
de um clérigo ou secular, sendo visitados e instruidos com alguma frequéncia
pelos jesuitas e sustentados por seus pais. Sua proposta justificava-se pelo facto
de a maior parte dos moradores e suas familias nao residirem na cidade, mas nas
suas fazendas e engenhos, vindo raramente a cidade. Além disso, muitos nem
sequer possuiam casa na cidade. O resultado era verem-se constrangidos a

“tener sus hijos en las haziendas adonde tienen muchas ocasiones de perderse y muy
pocas de dotrina y exemplo de virtud, los quales si tuviessen en las ciudades casa adonde
pusiessen los hijos y personas que dellos tuviessen cuidado, todos holgarian mucho de
mandarlos al estudio y por esta causa ay muy pocos estudiantes enestas partes”'4.

12 ARSI — Lusitania, 63, fl. 222v.
3 Ibidem.
14 ARSI — Lusitania, 69, fl. 131-131v.
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Dessa realidade, segundo o jesuita, nasciam os problemas da falta de clérigos
e da ma qualidade de parte dos residentes no Brasil:

“Y esta es la causa de aver aca tanta falta de clerigos y curas, y cierto que nos haze
lastima ver las ignorancias, y cosas que acerca desto passan por que los clerigos con que
hasta ahora se prove esta provincia, son comumente personas degradadas del Reyno y
incorregibiles, y algunos salidos de sus religiones &c. Bien me parece, y assi lo siento en
el S.or que la cosa mas util y provechosa a esta tierra assi para los portugueses como para
los indios son estos seminarios, se estuviessen a nuestra direction como los del Seminario
de Goa, para se puder criar buenos curas y exemplares que sepan la lengua y se huelguen
de estar en las partes mas remotas y necessitadas q ahora carecen ommnino de vicarios
y curas que les digan una missa, ni aun entre afio. Y tambien con esto se escusaria los
nuestros estar espargidos en tantas rezidencias” .

A documenta¢do que conhe¢o nio permite saber quando efectivamente
funcionou o semindrio da Baia e se foi construido num modelo similar ao que
propds o padre Cristévao de Gouveia. O certo é que, em 1615, trinta anos depois
do jesuita ter manifestado seu entendimento sobre a questiao, D. Constantino
Barradas, bispo da Baia, escrevia na sua relagdo ad limina que “Non & seminario
di preti che secondo li disposizioni del Concilio di Trento ses. 23, cap. 18, deve
essere: et uno che era nella detta citta del Salvatore per non havere il necessario da
sostentarsi si disfece”!®.

O prévio conhecimento destas questdes é importante porque sugere a abor-
dagem do problema dos desdobramentos da Reforma Catélica na América por-
tuguesa a partir de uma contextualizagdo mais precisa da realidade local e de uma
visdo melhor informada sobre a implantagdo do modelo tridentino na prépria
Europa.

No Brasil do século XVI ndo hé Igreja por reformar, mas por construir. Numa
terra de missdo, com poucos nucleos urbanos, as estruturas eclesidsticas dioce-
sanas se estendiam, no mais das vezes, em concomitincia com o povoamento e
colonizagdo do territério. Se a colonizagdo se arrastava pela costa sem penetrar os
sertdes, as estruturas diocesanas ficavam, é claro, circunscritas a essa mesma faixa
litoral. Assim, a demora em desenvolver uma rede diocesana e paroquial mais
densa nao estd dissociada de problemas econémicos e demograficos que a Coroa
enfrentava no periodo. Os altos custos de manuten¢do de uma diocese, aliados a
contingentes populacionais relativamente pequenos, figuram na base da criagdo
das administragoes eclesidsticas — um tipo de divisdo que se assemelha bastante

15 Ibidem, fl. 131v.
16 ASV — Sacrae Congregationis Concili, Relat. Dioec., 712 (Salvador).
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as prelazias nullius dioecesis e que também foi utilizada noutras partes do império
portugués. Tratava-se de um recurso interessante, na medida em que essas divi-
soes eclesidstico-administrativas, sem implicarem um aumento significativo dos
gastos, conseguiam resolver muitas questdes que s6 poderiam ser ultrapassadas
pela autoridade do bispo. Tendo esses prelados uma jurisdi¢ao quase episcopa-
lem'7, ficava facilitado o recurso das populagdes para solucionar suas causas, sem
necessariamente ter que despender muito dinheiro e tempo com idas e vindas a
Baia's. Assim, em 1575, seria erigida a administracao eclesidstica do Rio de Janeiro
e mais tarde, em 1611, a de Pernambuco, de efémera durac¢do.

Em ritmo bem mais intenso, em sintonia com os avangos da colonizagdo do
Brasil, iam sendo fundadas novas paréquias — pelo menos 50 foram criadas até o
final do século XVI — além de curatos e capelas®. A crer no testemunho do jesuita
Cristévdo de Gouveia, citado anteriormente, nem sempre era fécil encontrar bons
clérigos para prover os beneficios existentes e, no mais das vezes, recorria-se a
eclesidsticos ndao naturais do Brasil — o que, subentende-se, decorria de necessi-
dade e nao de verdadeira escolha, pois na visao do jesuita eram homens de poucas
qualidades e de maus costumes?'. Ao que parece, somente no decorrer do século
XVII as populagdes locais comegaram a reivindicar para os seus filhos, nascidos
no préprio bispado, a preferéncia no provimento desses beneficios eclesidsticos.
Isto é o que se deduz da leitura de uma longa peti¢do analisada pelo Conselho

17 Trata-se da expressdo usada no préprio breve de criagdo da administragdo eclesidstica do Rio de Janeiro,
em 1575, ao afirmar que ela estava igualmente separada e desmembrada “in vicariam seu administrationem
spiritualem Fluvii Ianuarii nuncupandam, pro uno vicario seu administratore in spiritualibus Fluvii Ianu-
arii nuncupando, qui inibi omnimodam spiritualem et ecclesiasticam ac ordinariam et quase episcopalem
iurisdictionem tam in foro interiori quam exteriori haberet et exerceret”. Cf. breve In Supereminenti, in
Bullarum diplomatum et privilegiorum santorum romanorum pontificum: taurinensis editio locupletior facta
collectione novissima plurium brevium, epistolarum, decretorum actorumque S. Sedis a S. Leone Magnus usque
ad praesens. t. 8, Neapoli: Henrico Caporaso editore, 1883, p. 125.

18 Nem todas as causas poderiam ser resolvidas no 4&mbito da Administragdo eclesidstica. A ordenagao de
novos clérigos, por exemplo, dependia necessariamente do bispo da Bahia, o que figurard como argumento
para os que desejavam a elevagdo da prelazia do Rio de Janeiro em bispado jd em 1631. Cf. [Pe. Lourengo
de Mendonga] — Por la Administracion y Prelacia Eclesiastica del Rio de Janeiro, en el Estado y Prouincias del
Brasil, y de lo que ella tiene gran necessidad de remedio, Madrid, 1631.

19 Os breves In Supereminenti datados de 19 de Julho de 1575 e de 12 de Agosto de 1611 podem ser confe-
ridos, respectivamente, em Bullarum diplomatum et privilegiorum santorum romanorum pontificum: tauri-
nensis editio locupletior facta collectione novissima plurium brevium, epistolarum, decretorum actorumgque S.
Sedis a S. Leone Magnus usque ad praesens, t. 8, Neapoli, Henrico Caporaso editore, 1883, p. 124-129 e Jayme
C. de E. Moniz (ed.) — Corpo Diplomdtico Portugues, contendo os actos e relagdes politicas e diplomdticas de
Portugal com as diversas poténcias do mundo desde o século 16 até os nossos dias. Tomo XII. Lisboa: Typogra-
phia da Academia Real das Sciencias, 1902, p. 160-165.

2 Sigo Arlindo Rubert — A Igreja no Brasil..., cit., vol. I, p. 195-212, que apresenta um quadro de infor-
mag0es bastante rico, tendo em vista as limitagdes documentais, sobre a formag¢ao da malha paroquial no
Brasil.

21 ARSI — Lusitania, 69, fl. 131-131v.
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Ultramarino, em 1698, conhecida pelo titulo de “Queixas do povo da Bahia”?.
A concorréncia existente em torno do provimento de beneficios eclesidsticos
mostra que, em fins do século XVII, a situacdo da Igreja e da sociedade se tinham
transformado em compara¢gdo com o panorama do final do século anterior.
Entretanto, mantinha-se inalterado o facto de os parocos, do mesmo modo que
os bispos e arcebispos, terem suas congruas pagas pela Coroa com o dinheiro que
ela arrecadava dos dizimos.

Neste ponto toca-se numa das questdes centrais do presente texto: a relagao
entre o padroado portugués e a constru¢ao de uma Igreja segundo o paradigma
tridentino?. Como harmonizar os amplos poderes concedidos ao episcopado no
Concilio — D. frei Bartolomeu dos Martires chegou a expressar que o bispo devia
ser uma espécie de sol de sua diocese — com o enorme poder outorgado aos reis
de Portugal através das bulas do padroado? O facto de nao poder administrar
as rendas dos seus bispados, mas apenas receber uma céngrua paga pela Coroa,
através da provedoria da fazenda, tolhia muito da liberdade de ac¢do dos prela-
dos ultramarinos. Igualmente restritivo do poder episcopal poderia ser o facto
de todos os beneficios eclesidsticos da diocese serem criados e providos pelo
monarca, enquanto Grao Mestre da Ordem de Cristo?.

Contudo, é necessdrio compreender que a propria legislacdao se adaptard as
novas realidades e, além disso, houve sempre algum espago de flexibilidade entre
a letra fria da lei e as prdticas existentes. Desse modo, é importante lembrar que
os bispos ultramarinos logo se tornaram responséveis pelo exame sinodal dos
candidatos aos beneficios paroquiais e, habitualmente, o candidato que indicava
em primeiro lugar na lista enviada a Mesa da Consciéncia e Ordens era provido
no beneficio®. Numa carta régia de 30 de Julho de 1607, por exemplo, concedia-

22 Sobre este documento, ver Bruno Feitler e Evergton Sales Souza — Estudo introdutério. In Constituiges
Primeiras do Arcebispado da Bahia. Edigao e estudo introdutério de Bruno Feitler e Evergton Sales Souza.
Sao Paulo: EDUSP, 2010, p. 35-41.

2 Utilizo a expressdo “paradigma tridentino” no sentido apresentado por Paolo Prodi — Il paradigma tri-
dentino: un’epoca della storia della Chiesa. Brescia: Morcelliana, 2010, que busca destacar (p. 7) “gli elementi
portanti dell’istituzione “Chiesa” come storicamente si & sviluppata dopo il concilio di Trento”.

24 O § 518 das Constituicées do arcebispado da Baia oferece uma boa sintese dessa situagdo: “Ainda que
aos bispos em suas dioceses pertence, conforme o direito candnico, a provisao, colagao e instituicao das
igrejas e beneficios sitos nelas, contudo esta regra se limita nas igrejas e beneficios que sdo do Padroado;
e, como todas as deste arcebispado e mais conquistas o sejam por pertencerem a Ordem e Cavalaria de
Nosso Senhor Jesus Cristo, de que Sua Majestade é Grao-Mestre e perpétuo administrador, nao incumbe
aos ordindrios ultramarinos mais que a colagdo e confirmagao dos clérigos que Sua Majestade apresenta”,
cf. Constituigbes Primeiras..., cit.

% Jbidem, § 519, “Mas porque Sua Majestade com zelo, piedade e suma religido costuma permitir-nos o uso
desta regalia, atendendo mais ao util das igrejas e bem de seus vassalos do que a este seu supremo dominio,
e querendo em tudo conformar-se com o que dispde o sagrado Concilio Tridentino, concede aos bispos a
faculdade de proverem as igrejas, precedendo concurso a elas para que sejam providas de parocos idoneos e
dignos de exercitarem as gravissimas obrigagdes do oficio pastoral”. E importante notar que as Constituicoes
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-se ao bispo do Funchal a faculdade de nomear pessoas para os beneficios que
vagassem em seu bispado, excepgio feita ao posto de dedo da Sé*. Também no
caso da criagdo de novas paréquias o papel do bispo era fundamental. Embora
s6 lhe fosse facultado o direito de estabelecer curatos, pagos com suas préprias
rendas, habitualmente era o prelado diocesano quem solicitava a Coroa a erec¢ao
de pardquias. Ainda que, por vezes, pudesse haver demora na decisdo régia, essas
solicitacoes eram usualmente atendidas?.

Visto deste angulo, o padroado nao consistiu em obstidculo maior para a
implantagao e progresso da Igreja, ainda que possa ser apontado como contributo
para, aqui e ali, retardar um pouco o desenvolvimento das estruturas diocesa-
nas. Mas mesmo nessas circunstincias é preciso sublinhar que houve ocasides
nas quais a Coroa foi a principal responsavel pela reestruturacio da malha dio-
cesana®®. Bom exemplo disso sdo as erecoes das dioceses amazonicas. O Estado
do Maranhdo e Grao-Pard nio dispunha de rendas suficientes para arcar com
as despesas da diocese erigida em 1676. As informagoes do governador, Inacio
Coelho da Silva, davam conta de que as rendas do Maranhdo néo eram suficientes
para suportar os custos da nova diocese: os dizimos arrecadados perfaziam um
total de um conto oito centos e oitenta mil réis, enquanto a despesa com as folhas
de pagamento do civil e do eclesidstico chegavam a quatro contos e dezassete mil
réis®. A situagao das financgas era de tal natureza que, em 6 de Setembro de 1678
— pouco mais de um ano apds ter sido confirmado bispo do Maranhio —, D. frei
Gregoério dos Anjos escreveu carta ao Principe Regente dizendo:

relatam aqui uma situagao que ja era observada hd muito tempo na Ameérica portuguesa em relacdo aos
provimentos dos beneficios eclesidsticos.

26 Cf. Collec¢do Chronoldgica da Legislacao Portugueza (acessivel em http://www.iuslusitaniae.fcsh.unl.pt/
verlivro.php?id_parte=94&id_obra=63&pagina=593; consultado em 10/11/2013). Em 1576, D. Sebastido
concedeu ao bispo da Baia D. frei Antonio Barreiros, o direito de nomear pessoas para os beneficios que
vagassem na sua diocese.

2 Veja-se a suplica de Sebastido Monteiro da Vide, datada de 1712, na qual pedia a ere¢do de diversas
pardquias, tendo esperado 6 anos até ver a sua pretensao consumada, ver Candido da Costa e Silva — Noticia
do Arcebispado de Sao Salvador da Bahia — Trezentos anos da chegada de Dom Sebastido Monteiro da Vide a
Bahia, 1702. Salvador: Fundagao Gregério de Mattos, 2002.

2 Arlindo Rubert — A Igreja no Brasil..., cit., vol. I, p. 51, diz: “embora o rei pudesse ter o fruto dos dizi-
mos eclesidsticos, acontecia mais vezes, principalmente nos primeiros tempos, que as limitadas rendas dos
mesmos nao supriam as avultadas despesas da Coroa com a erecao de igrejas, salarios dos eclesidsticos e
missiondrios, dotacdo de dioceses, paréquias e colégios”.

2% AHU — Conselho Ultramarino, Maranhio, cx. 6, doc. 639. Os dados constam de uma consulta do Conse-
lho Ultramarino datada de 26 de Novembro de 1638. Arquivada na mesma pasta, encontra-se uma carta de
22 de Setembro de 1679, na qual o governador Indcio Coelho da Silva apresenta um resumo da situac¢ao dos
rendimentos e despesas do Pard e do Maranhdo, mostrando a impossibilidade de custear as novas despesas
decorrentes da criagdo da diocese. Os dizimos do Pard rendiam 3.904$000 réis e as despesas com a folha de
pagamentos do civil e do eclesidstico somavam 4.445$786 réis.
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“Por me parecer que a minha jornada se impossibilita pella falta que ao presente
haver4 de fazenda real no Estado do Maranhio, em que Sua Santidade me confirmou por
bispo; e ter considerado que serd esta hua das rezdes com que se me ndo chegue a nomear
as prebendas e dignidades da Sée, como ordena Sua Santidade, me contentarei por hora
com ministros que possao fazer corpo de Cabido. E quando para estes falte ordenado, da
minha congrua largarei por emprestimo mil cruzados por anno para que as dignidades
que forem tenhdo com que se poder sustentar”*.

Por fim, a Coroa determinou que a Provedoria da Fazenda da Baia, 6rgao res-
ponsével, entre outras coisas, pela arrecadagdo dos dizimos e pagamentos da folha
eclesidstica da arquidiocese, transferisse o valor necessdrio para o pagamento da
folha eclesidstica da nova diocese do Maranhao®!.

Embora o bispado do Pard tenha sido criado em 1720, periodo ji fora dos
limites cronoldgicos propostos para o presente artigo, serd importante, a0 menos,
lembra-lo como exemplo que guarda semelhanga com o ocorrido no Maranhio.
Em relagdo ao Pard, a Coroa decidiu, em 1724, consignar doze mil cruzados dos
dizimos daquela capitania para as despesas com o pagamento da folha do eclesi-
dstico da nova diocese, mas deixava claro que, se a renda dos dizimos ndo fosse
suficiente, dever-se-ia recorrer as sobras dos dizimos das capitanias do Brasil®.

Em ambos os casos, é muito provdvel que preocupacdes politicas, nomea-
damente a vontade de expandir e garantir as fronteiras de seus dominios, além
de melhor gerir as tensdes existentes entre missiondrios e colonos, por causa dos
usos e abusos do trabalho indigena, tenham pesado bastante na decisdo régia de
solicitar a criagdo das novas dioceses. Isto, entretanto, ndo altera a constatagdo de
que tais resolucdes favoreceram a amplia¢ao da Igreja diocesana na Amazoénia sob
a égide do padroado.

Outro ponto importante a ser analisado é o do respeito a autoridade episco-
pal na América portuguesa. Nesse sentido, é util concitar esforcos na observacao
de alguns aspectos da relagdo entre os poderes eclesidstico e civil. Impoe-se, a
partida, a constatagdo de que tensdes e conflitos entre bispos e governo civil ndo
foram raros. Na relacdo ad limina, examinada na ctiria romana em Fevereiro de

3 AHU - Conselho Ultramarino, Maranhao, cx. 6, doc. 639.

3 AHU - Conselho Ultramarino, Maranhao, cx. 6, doc. 639, ver a resolugao anotada a margem superior da
folha em que se encontra a consulta do Conselho Ultramarino de 26 de Novembro de 1678.

32 AHU - Conselho Ultramarino, Pard, cx. 8, doc. 690. Nesta pasta encontra-se a seguinte ordem de D. Jodao
V ao Conselho Ultramarino: “Hey por bem consignar no rendimento dos dizimos da cappitania do Para
doze mil cruzados cada anno para pagamento dos menistros e mais despezas da nova santa igreja cathedral
da ditta cappitania; e quando por algum tempo o rendimento dos dittos dizimos em todo, ou em parte
nado chegue a cobrir a ditta consignagdo, sou servido se pague o que faltar pellas sobras dos dizimos das
capitanias do Estado do Brasil, pagas primeiro as despezas que se fazem com o espiritual dellas e temporal,
sendo este o precizo para a conservagao do dito Estado...”. A ordem ¢é datada de 5 de Maio de 1724.
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1615, D. Constantino Barradas denunciava, como nenhum outro prelado que
lhe tenha antecedido ou sucedido na mitra baiana, a mé vontade dos agentes da
Coroa no Brasil:

“La chiesa cathedrale di questa citta del Salvatore posta nella Bahia di Tutti i Santi,
capo della Provincia, et Vescovato del Brasile per colpa dei ministri regi a quali tocca, sta
assai mal condotta, et in molte parti talmente rovinata, ch’in tempo di pioggia e venti
non si pud star dentro senza scommodo e pericolo. Molte volte ha comandato il Re che
si riparasse, o di nuovo s’edificasse, ma detti ministri nulla eseguiscono™.

Nota-se, nesta passagem, o cuidado do bispo em nao confundir os represen-
tantes do poder real no ultramar com o préprio rei, o que constitui um trago
bastante comum no mundo ibérico e ibero-americano®. A dentncia de D. Cons-
tantino Barradas ndo deve ser tomada como um gesto desesperado de um bispo
ultramarino refém das arbitrariedades dos agentes régios. Com maior probabi-
lidade, trata-se de mais uma tentativa de obter opinides favordveis e apoios em
suas querelas contra o governo civil na América portuguesa — relatar o caso a
Roma poderia dar lugar a alguma ac¢ao da nunciatura, no sentido de chamar a
atengdo da Coroa para o caso®. Os problemas de D. Constantino Barradas com
os ministros seculares parece terem principiado nos anos iniciais de seu bispado,
como atesta o alvara régio de 28 de Dezembro de 1605, que menciona peticdes
enviadas pelo bispo, cabido e vigarios das igrejas da Baia, reclamando contra a
falta de pagamento dos seus ordenados®. Nos anos seguintes, o prelado envolveu-
-se em vdrias querelas com as autoridades civis, que denunciaram seus excessos a

3 ASV — Sacrae Congregationis Concili, Relat. Dioec. 712 (Salvador).

3 Veja-se, a titulo de exemplo, John H. Elliot — Una sociedad no revolucionaria: Castilla en la década de
1640. In Jonh H. Elliot — Espafia, Europa y el mundo de ultramar [1500-1800]. Madrid: Taurus, 2010, p.
113-132. As andlises empreendidas por este autor para demonstrar como a sociedade fazia a dissocia¢ao
entre o governo de Olivares e 0 monarca Felipe IV contribuem para se compreender a separagdo que os
vassalos podiam estabelecer entre o rei e os agentes do poder régio.

3 Arlindo Rubert — A Igreja no Brasil... cit., 1983, p. 23, levanta esta hip6tese. Talvez fosse também impor-
tante pensar que a atitude do bispo poderia, igualmente, custar-lhe alguma antipatia junto a coroa, na
medida em que esse tipo de recurso a Roma tendia a ser visto com maus olhos.

% Eis o que se lé na parte inicial do referido Alvard: “Eu El-Rei fago saber aos que este alvard virem que
havendo respeito ao bispo do Brasil Dom Constantino Barradas, cabido da Sé e vigdrios das igrejas e mais
ministros eclesiasticos daquele Estado me enviarem por suas petigdes que por nao serem pagos seus orde-
nados aos tempos devidos padeciam grandes necessidades e lhes era forcado apartarem-se do servigo de
suas igrejas e buscar por outra via remédio e comoda sustentagdo por haver anos que se lhes nao faz o dito
pagamento de seus ordenados, do que sucedem muitos inconvenientes contra o servico de Deus e meu e
considerando eu a muita obrigacdo que tenho de lhes dar inteira satisfagao de seus ordenados vencidos hei
por bem e mando que os que se lhes estiverem devendo do tempo do governo de Diogo Botelho, que ora
governa o dito Estado, se lhes pague logo com efeito...” Cf. BN — Documentos Histéricos. Rio de Janeiro:
Tip. Baptista de Souza, 1947, vol. 78, p. 366-367.
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Coroa?”. Também teve problemas com eclesidsticos, nomeadamente com o admi-
nistrador eclesidstico do Rio de Janeiro, que dizia querer o bispo dar ordens em
sua administra¢do e ndo o podendo fazé-lo enquanto prelado, tentava-o como
inquisidor®.

Por estas razdes, se o testemunho de D. Constantino Barradas serve para reve-
lar a existéncia de conflitos entre autoridade civil e eclesidstica, ndo deve, porém,
ser tomado como uma verdade absoluta, em particular no que toca as acusagdes
contra o governo e a justica civis. Para contrabalangar essa visao é importante
tentar perceber os espacos de poder que seus antecessores ja haviam conseguido
junto a Coroa, o que garantia a possibilidade do exercicio do munus episcopal
em sintonia com as directrizes tridentinas. No bispado de D. frei Anténio Barrei-
ros, seu imediato antecessor, por meio de carta régia de 7 de Fevereiro de 1576,
D. Sebastido conferia ao prelado o direito de fazer as nomeagoes para os benefi-
cios eclesidsticos e ao governador geral o direito de apresentar os candidatos, a
fim de que 0 mesmo bispo o confirmasse e o colasse em seu respectivo beneficio®.
A medida tinha por objectivo diminuir as despesas e trabalhos dos candidatos
que, anteriormente, tinham que se deslocar até Lisboa, a fim de se candidatarem
a um beneficio na sua prépria diocese. Mas, de modo colateral, terminava por
reforcar a autoridade episcopal, tanto mais que o rei assinalava, no referido alvard,
o quadro restrito do poder delegado ao governador. Este deveria, em seu nome,
apresentar

“por vossas cartas as ditas dignidades, conezias e beneficios, assim os de novo creados,
como os que ao diante vagarem, aos quaes beneficios apresentareis aquelles clerigos que

% Guida Marques — Linvention du Brésil entre deux monarchies: gouvernement et pratiques politiques de
PAmérique portugaise dans Punion ibérique (1580-1640). Tese de doutoramento em Histdria apresentada a
Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales. [S.L]: [s.n.], 2009, p. 250-251, oferece um quadro sintético da
situagdo, mostrando que queixas subiam a coroa de ambas as partes. Arlindo Rubert — A Igreja no Brasil...,
vol. II, cit., p. 12-24, apresentada uma bem documentada visao dos conflitos ocorridos durante o episco-
pado de D. Constantino Barradas. Suas analises, no entanto, padecem aqui e ali do espirito de parcialidade
que marca uma obra que se insere no campo da histéria eclesidstica.

3 Este caso foi reportado por Giuseppe Marcocci e José Pedro Paiva — Histéria da Inquisicio Portuguesa
(1536-1821). Lisboa: A Esfera dos Livros, 2013, p. 221. Na carta enviada pelo administrador eclesidstico do
Rio de Janeiro, em 1605, ao Conselho Geral do Santo Oficio, diz-se que o bispo “entendendo de sy ter capa-
cidade e sufficiencia para governar todo o estado do Brasil e outros muitos se a este estiverao anexos vendo
a divisdo que polos sumos Pontifices foi feita, desmembrando de seu bispado antigamente esta provincia da
banda do sul, desde a capitania do Porto Seguro ate o Rio da Prata pesaroso da tal desunido tem pretendido
por vezes mandar nela e por o nao poder fazer como prelado o quer fazer e faz como inquisidor que diz ser
mor deste Estado”, cf. ANTT — CGSO, Lv. 369, fl. 162-162v. Agradeco a Bruno Feitler que me comunicou
esta referéncia antes mesmo de eu a ter visto mencionada na obra de Marcocci e Paiva.

¥ Consultei a copia do alvard que se encontra inserta em Alexandre J. de Melo Moraes — Corographia his-
torica, chronographica, genealogica, nobiliaria e politica do Imperio do Brasil. Rio de Janeiro: Typ. Brasileira,
1863, t. I, 22 parte, p. 278-279.
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[a] v6s o dito bispo por seus assignados nomear e declarar, e outro algum nao, porque eu
confio do dito bispo nomear4 a elles pessoas idoneas e sufficientes™.

Naio era s6 junto da Coroa que os bispos da América portuguesa conseguiam
aumentar seu espaco de a¢do e seu poder. Algumas iniciativas desencadeadas
na clria romana mostram que a mesma distAncia que os afastava dos centros
de decisao mondrquica e eclesidstica também se podia revelar uma via para o
episcopado ampliar seus poderes. As demandas relativas ao direito de dispensar
em casos reservados, por exemplo, podem ser lidas nesse sentido, ndo obstante
as justas razdes pastorais que elas encerravam. Em 13 de Setembro de 1560, bem
antes do final do Concilio de Trento, D. Pedro Leitdo solicitou a rainha que se
empenhasse em conseguir em Roma o direito de dispensar em alguns casos reser-
vados, tendo em vista que, devido as distancias, ndo poderia haver recurso aquela
cdria sem que se passassem trés ou quatro anos, ficando “as almas dessa maneira
embaracadas em muito perigo™!.

Desde o século XVI, foram feitas concessdes especiais aos bispos da América
(espanhola e portuguesa) pela Santa Sé. A obra mais importante e completa sobre
o assunto é a Brasilia pontificia, do jesuita Simdo Marques, publicada em 17494,
Nela, fazendo uso do breve de Bento XIII, datado de 1725, pelo qual o papa con-
cedia 29 faculdades decenais ao bispo do Rio de Janeiro, o autor examina, do
ponto de vista do direito candnico, cada uma delas*®. O mesmo privilégio ja havia
sido concedido, exactamente na mesma forma, a outros prelados do Brasil, como
se pode ver na cépia do breve dado a D. frei Manuel da Ressurrei¢ao, arcebispo
da Bafa, em 1688, que se encontra no Arquivo Histérico da Propaganda Fide,
em Roma*. De entre essas faculdades, figurava o direito de o bispo dispensar os
impedimentos matrimoniais, nalguns casos, até em 2° grau de parentesco. Mis-
siondrios jesuitas e de outras congregacdes religiosas, como a dos capuchinhos,
também obtiveram faculdades para dispensar em casos reservados. Contudo, a
jurisdicdo que se lhes concedia, ao contririo daquela conferida aos bispos, era
limitada a um quadro social bem mais restrito: os neéfitos, principalmente indios,
que se encontravam sob sua direc¢io espiritual®®. O que mais importa assinalar,

4 Tbidem.

4 ANTT - CC, parte I, m. 104, n. 43.

42 Simao Marques — Brasilia Pontificia: Sive Speciales Facultates, Pontificiae Quae Brasiliae Episcopis Conce-
duntur... Lisboa: Ex typis Michaelis Rodrigues, 1749.

# Designam-se “faculdades decenais” as gracas especiais e licengas para dispensar em casos reservados
que o pontifice concedia aos bispos de determinadas regides, por um periodo de dez anos. Entre as 29
outorgadas aos bispos do Brasil incluem-se as relativas ao sacramento da ordem, do matriménio, concessao
de indulgéncias plenarias, etc.

# Archivio Storico “De Propaganda Fide” — SC, America Meridionale (AM), vol. 1, fl. 329-330v.

# Bom exemplo do exercicio dessa jurisdigdo por parte dos jesuitas encontra-se em Eliana Maria Rea
Goldschmidt — Casamentos mistos: liberdade e escraviddo em Sao Paulo colonial. Sao Paulo: Anna Blume,
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entretanto, ¢ que o clero diocesano e o regular estavam inteiramente sintonizados
no que diz respeito as normas eclesidsticas, além disso, a propria busca de licencas
romanas para dispensar nos casos reservados denota o labor de uns e outros na
constru¢do de uma comunidade catdlica sob o paradigma tridentino.

E preciso indagar em que medida essa construgdo obteve éxito. Para tanto
deve-se examinar como é que o aparato eclesidstico foi usado no enquadramento
dos fiéis, buscando indicios que denotem a ac¢do do clero regular e secular junto
dos diferentes grupos que compunham essa heterogénea “catolicidade” da Amé-
rica portuguesa. Creio que José Pedro Paiva tem razdo ao desconfiar do peso
do episcopado na sociedade brasileira até ao terceiro quartel do século XVII“.
Porém, os avan¢os na malha paroquial até a criagdo do arcebispado da Baia e
dos bispados do Rio de Janeiro e Pernambuco, em 1676, podem sinalizar que o
clero diocesano ja havia adquirido alcance e for¢a consideréveis. Dito de outro
modo, se no século XVI, num contexto caracterizado pela construgdo da socie-
dade colonial, o clero secular foi marcado por sua limitagdo em ntimero e pela mé
formacdo dos sacerdotes, ndao parece fora de propésito apontar para uma lenta e
gradual mudanca desse quadro ao longo da centuria seguinte. A relagao ad limina
de D. Pedro da Silva, datada de 6 de Maio de 1642, confirma a expansdo dessa
Igreja diocesana que ja tinha vigdrios gerais em Pernambuco, na Paraiba e no
Maranhdo, que contava com 18 par6quias em Pernambuco — antes da invasdo
holandesa —, com 21 na Baia (entendida aqui como um espago compreendido
entre Sdo Cristévao (Sergipe) e Ilhéus). Também denota que a insuficiéncia do
clero secular ia sendo superada, mostrando que o quadro desalentador do século
XVI jé se havia modificado nos anos 1630%.

A geografia, a imensiddo dos espacos da América portuguesa sempre consti-
tuiram um problema para os bispos. Mesmo os mais zelosos ndo tinham como
visitar inteiramente as suas dioceses. Nem por isso a Igreja, em conformidade
com o modelo tridentino, deixou de cumprir sua missdo de disciplinamento,
de enquadramento religioso. Fé-lo utilizando todos os meios que estavam a sua
disposi¢ao. Pode-se pensar, nomeadamente, na actividade missiondria das ordens
religiosas, na actuagdo inquisitorial que agia sobre o governo espiritual das almas
e no dominio da repressdo, além da ac¢ao do préprio clero diocesano, que tem

Fapesp, 2004, p. 46-49, que menciona alguns casos interessantes relativos ao século XVIIL. Em relagao aos
capuchinhos, ver Pietro V. Regni — Os capuchinhos na Bahia: uma contribuicdo para a histéria da Igreja no
Brasil (vol. 1, Os capuchinhos franceses (1642-1702)). Salvador; Porto Alegre: Convento da Piedade; Escola
Superior de Teologia Sao Lourengo de Brindes, 1988, p. 286-288. Note-se, entretanto, que, a0 menos no
caso dos capuchinhos, os missiondrios eram obrigados a apresentar as patentes ao bispo ou vigério aposté-
lico e solicitar licenga para usar as faculdades que lhe haviam sido concedidas.

% Cf. José Pedro Paiva — Os bispos do Brasil e a formagdo da sociedade colonial (1551-1706). Texto de
Histéria. 14:1-2 (2006), p. 26.

47 ASV — Sacrae Congregationis Concili, Relat. Dioec. 712 (Salvador). Arlindo Rubert — A Igreja no Bra-
sil..., vol. 2, cit., p. 40-42, apresenta uma boa sintese das informagdes contidas na referida relagao ad limina.
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sido privilegiada no universo de andlises do presente artigo*. As visitacdes do
Santo Oficio nos séculos XVI e XVII, a montagem de uma rede de familiares e
comissdrios, a partir de fins do século XVII, sdo elementos importantes para a
compreensdo desse processo. Talvez ainda mais importante seja o papel desem-
penhado pelo clero regular, ndo s6 nas suas actividades missiondrias junto dos
indios, mas também nas vdrias missdes do interior que realizaram, nas quais
renovavam o fervor religioso dos povos, alguns deles vivendo em dreas muito
remotas e ja constituidos por uma grande maioria de mesticos, indios e negros.
Nao se trata, evidentemente, de negligenciar a importancia do trabalho na con-
versdo dos indigenas, mas nao serd ai que se encontrard um terreno privilegiado
para captar os pressupostos tridentinos que guiavam o processo de constru¢do
da Igreja na América portuguesa. Ainda que na lide missiondria seja possivel
surpreender no discurso relativo aos indios a vontade de os enquadrar num
catolicismo cuja matriz estd inequivocamente associada as doutrinas afirmadas
e/ou reafirmadas em Trento. Nao é o que se observa, por exemplo, na Relagio de
frei Martin de Nantes, quando ele explana a sua visao sobre a administra¢do dos
sacramentos aos indios de sua missao no Rio Sao Francisco, nas décadas de 1670
e 1680? Ao narrar seus trabalhos na preparacdo dos indios convertidos para se
confessarem e comungarem, o capuchinho, apds tratar dos métodos usados para
lhes ensinar a melhor forma para estarem aptos a recep¢do daqueles sacramentos,
nota, com regozijo, que muitos deles ja haviam interiorizado tragos da crenca,
jejuando “impecavelmente na véspera da confissdo, inclusive as criangas de dez a
doze anos™. Ainda segundo o missiondrio, “os mais devotos, de um e de outro
sexo0, compareciam a igreja fora das horas ordindrias da manha e da tarde para
pedir a Deus a graca de receber dignamente os sacramentos, fazendo ato de con-
tri¢do e beijando a terra™®.

Mas o que pode revelar a ac¢do das missdes do interior em termos da
constru¢do de uma comunidade de fiéis em sintonia com os pressupostos da
Igreja tridentina®? Primeiro trago a distinguir é o da ac¢do conjunta dos mis-
siondrios com a autoridade diocesana no trabalho de enquadramento religioso
de uma populagdo espalhada por um imenso territério. Aqui, portanto, penso

4 Aqui me aproximo, evidentemente, do ponto de vista sustentado na obra seminal de Adriano Prosperi —
Tribunali della coscienza. Inquisitori, confessori, missionari. Torino: Einaudi, 1996.

# Martin de Nantes — Relagdo de uma Missio no Rio Sdo Francisco. Relagdo sucinta e sincera da missio do
padre Martinho de Nantes, pregador capuchinho, missiondrio apostélico no Brasil entre os indios chamados
cariris. Rio de Janeiro: Companhia Editora Nacional/MEC, 1979, p. 14.

0 Ibidem, p. 14.

51 Sobre o assunto, ver Federico Palomo — Como se fossem seus curas: os jesuitas e as missdes rurais na
América portuguesa. In Bruno Feitler e Evergton Sales Souza (org.) — A Igreja no Brasil..., cit., p. 231-266 e
também Bruno Feitler — Inquisition, juifs et nouveaux-chrétiens au Brésil: le Nordeste XVIle et XVIIIe siécles.
Louvain: Leuven University Press, 2003, p. 56-62.
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ser necessdrio relativizar o ponto de vista avancado por José Pedro Paiva que vé
na actuagido do clero regular — fundamental para a evangelizagdo e, por vezes,
também na actividade das pardquias — “mais um entrave do que um sustenta-
culo da actividade episcopal, sendo fonte de conflitos”2. Em sua relagdo sobre as
missdes do Sao Francisco, o capuchinho Bernard de Nantes — que substituiu frei
Martin de Nantes — lembra que hé toda uma popula¢do a viver dispersa nesses
sertdes, dependendo em boa medida dos esfor¢os dos missiondrios para cumprir
suas obrigacoes religiosas. E eles, capuchinhos, haviam sido encarregados pelo
bispo de Pernambuco para assistirem essas populacdes, baptizando seus filhos
e acompanhando-os em suas doengas®>. Outros regulares também colaboraram
com as autoridades episcopais, mas o que importa aqui é sobretudo entender
como a ac¢do missiondria se tornou um dos pilares do enquadramento religioso.
A relacio de uma missdo realizada por dois jesuitas nos sertdes de Pernambuco
e Baia, em 1690, oferece uma ocasido singular para a compreensdo da importan-
cia dessa actividade missiondria e de como ela auxiliava em tarefas que muitas
vezes ndo podiam ser cumpridas pelo clero secular. Narra-se que os dois padres,
durante praticamente cinco meses, buscaram fornecer pasto espiritual aos mora-
dores mais pobres e necessitados

“em idas e voltas andardo mais de 200 léguas, e passardo 23 rios. As igrejas em que fizerdo
os exercicios da missdo fordo 41 além das doutrinas sumamente necessarias; pregarao
115 vezes. As confissdes gerais necessarias fordo 1388 pelas particulas que se consagrarao
soube-sse que se deu a comunhéo a 7909 pessoas e disto se poderd entender o ntimero
das confissdes ordinarias e que trabalhoso excercicio era ouvir curraleiros, vaqueiros e
escravos de engenhos as vezes tao bussais que mais custava ouvir hua confissao ordinaria
destes, que huma geral, ainda de toda a vida de pessoa entendida. Mais de dous mil
inimigos tornardo a reconciliarse entre si, os casos fordo tdo horrendos que se julgou
melhor sepulta-llos nesta generalidade que faze-llos patentes. A contricdo e as ldgrimas
dos mais desonestos era tal que os confessores pedido a Deos ter semelhante na hora da
morte para assegurarem sua salvagao. Muitos se determinardo casar e outros a sahir das
terras aonde tinhdo occazido de pecar”.

52 José Pedro Paiva — Os bispos do Brasil..., cit., p. 27.

3 Bernard de Nantes — Relation de la Mission des indiens Kariris du Brezil situés sur le Grand fleuve de
S. Frangois du costé du Sud a 7 degrés de la ligne Equinotiale, fl. 34 e 34v. A tnica c6pia manuscrita de que
se tem noticia desta Relagdo que data de 1702, mas que se reporta a realidade da década de 1690 e inicios
do século XVIII, é a que existe no acervo da Biblioteca Brasiliana Guita e José Mindlin da Universidade de
Sao Paulo. Tive acesso a uma transcrigao deste importante documento que me foi gentilmente cedida pelo
colega Pedro Puntoni a quem muito agradeco.

3 ARSI - Bras., 9, fl. 376 v.
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Onze anos depois, em 1701, dois outros jesuitas, José Bernardino e Domingos
de Aratjo, descreviam o modo como faziam as pregac¢des junto aos povos dos
sertdes do nordeste da Baia, detalhando, em seguida, a reac¢ao do publico.

“A materia sobre que se fazido as (...) pregagdes era conforme a necessidade que
julgavamos haver nos ouvintes, encaminhando-se porem todas a arraigar-lhes nos cora-
¢Oes um santo amor e temor de Deus, com a perseveranga na sua graga, por meio de
uma reforma de suas vidas e de uma vida ajustada com as obrigacdes de seus estados.
No fim da pregagdo se mostrava uma imagem de Christo crucificado com cuja vista e
com a exclamacdo que fazia o pregador havia tanta emog¢ao no auditério que ordinaria-
mente se ndo podido perceber as vozes do pregador por causa das ldgrimas e clamores
dos ouvintes™.

O carécter hiperbdlico da descrigao nao diminui o interesse de um testemu-
nho cujo teor permite entrever a importincia de que se poderia revestir a prega-
¢3o0 missiondria no enquadramento religioso dos fiéis dispersos pelas terras de um
imenso e distante sertdo. As relagdes de ambas as missdes deixam ver a perfeita
sintonia existente entre a ac¢do nelas desempenhadas, fortemente marcada pela
preocupac¢do com a distribui¢do dos sacramentos, e as directrizes do catolicismo
tridentino. Cumpre dizer que em muitas regides do pais a ac¢do dos missiondrios
seguiu sem maiores alteracdes até meados do século XX. Ao longo do tempo, a
constru¢do de uma malha paroquial mais densa pode ter facilitado o disciplina-
mento social, contribuindo para evitar a propagac¢ao de atitudes desviantes. Mas
as missdes permaneceram como um tempo de renovacao do compromisso da
comunidade com a sua fé, tempo de arrependimento, de busca do perddo e da
vida nova®.

Nao parece ser necessario multiplicar os exemplos da ac¢do missiondria
para percebé-la como um dos pilares do enquadramento religioso na América
portuguesa. Melhor e mais importante para os objectivos deste artigo seria uma
incursdo que pudesse detectar a conformidade das préticas do clero diocesano
com o paradigma tridentino. Entretanto, o exame da autoridade episcopal e
do clero secular ndo é tarefa ficil quando os arquivos do arcebispado sofreram
enorme devastacio devido a incuria, 8 humidade e a prolifera¢do de insectos. Nao
se pode contar com livros de registros de visitas diocesanas feitas ou ordenadas
pelos bispos e arcebispos da Baia dos séculos XVI e XVII. O mesmo estado de
coisas verifica-se também com a documentac¢ao do tribunal eclesiastico da Baia.

55 ARSI — Bras., 10, 1, fl. 15.

% A propésito da permanéncia do labor missiondrio em regides do interior do Brasil ver, por exemplo, o
excelente livro de Candido da Costa e Silva — Roteiro da vida e da morte: um estudo do catolicismo no sertio
da Bahia. Sao Paulo: Atica, 1982, especialmente, p. 33-55.
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A situagio do arquivo da curia de Pernambuco nédo é muito diferente e no Rio
de Janeiro parece restar algum do espoélio. Este ndo é o lugar apropriado para um
balang¢o sobre o estado dos arquivos diocesanos brasileiros. Contudo, mencionar
esta situagao permite ao leitor ter ciéncia dos obsticulos que levam o historiador
a uma busca angustiada por outras fontes que supram, na medida do possivel, a
auséncia desses documentos eclesidsticos.

Algumas stplicas que chegaram ao Conselho Ultramarino deixam entrever,
através da dentncia contra comportamentos desviantes, a existéncia de uma ac¢ao
quotidiana desenvolvida no seio das parédquias que é reveladora da aplicagao de
principios vinculados ao paradigma tridentino. Eis uma delas.

Em 1645, os oficiais da Camara de Porto Seguro enviaram uma suplica ao
monarca na qual pediam providéncias contra o capitdo-mor daquela capitania
e feitor do pau-brasil, Paulo Barbosa, por este os maltratar e perseguir os padres
da Companhia. Diziam que em seus excessos o capitdo contava com o apoio do
vigério encomendado, Belchior Alvares da Silva. A revolta dos oficiais da Camara
levou a que aprisionassem Paulo Barbosa e o enviassem ao governador-geral na
Baia, D. Antonio Teles da Silva®’. Mas, interessa-nos aqui, evidentemente, observar
o0 que os oficiais da Camara diziam do referido clérigo. Tratava-se de um indivi-
duo de péssimos antecedentes, pois vinha degredado de Portugal “por sentenca
da Relacam de Braga por hua morte e por outra da Inquisi¢do dessa cidade
[Coimbra] por induzir testemunhas falcas™. A primeira constatacio que parece
impor-se é a de que, em meados do século XVII, o problema da falta de clérigos
virtuosos continuava a existir, pois s6 a auséncia de melhores candidatos aquele
beneficio poderia explicar que se encomendasse a paréquia de Nossa Senhora
da Penha a tal eclesidstico. Mas isto é uma meia-verdade. A prépria representa-
¢do informa que eles, oficiais da Camara de Porto Seguro, mandaram trazer da
Capitania do Espirito Santo o padre Gongalo de Barros, “pastor muito nobre por
si e seus pais, e de muita virtude” — que havia sido provido pelo prelado adminis-
trador eclesidstico do Rio de Janeiro visitador, ouvidor da vara e juiz dos residuos
e dos casamentos das capitanias de Porto Seguro e do Espirito Santo. Entretanto,

7 Em 1646, apds devassa feita pelo ouvidor geral, concluiu-se que nao havia culpas no capitao-mor de
Porto Seguro, Paulo Barbosa, que havia sido remetido preso para a Baia. Por essa razdo o ouvidor geral
“estranhava tdo grande excesso, e trouxera presos aos referidos oficiais da Camara” para que se fizesse
justiga, cf. Documentos Histéricos, vol. 65, p. 325. Carta do rei para o governador-geral D. Ant6nio Teles
da Silva, de 15 de Julho de 1646.

% AHU — Conselho Ultramarino, Bahia — Luisa da Fonseca, cx. 10, doc. 1134. De fato, o padre Belchior
Alvares da Silva, natural de Parada, bispado do Porto, foi processado pela Inquisi¢io de Coimbra, em 1640,
e foi punido com o confisco de bens, suspensdo do exercicio das suas ordens, por dez anos. Além de sair no
auto da fé com uma vela acesa na mao, também foi punido com o degredo para Angola, o pagamento de
cem cruzados para a parte ofendida, peniténcias espirituais e pagamento de custas do processo. Sabe-se que
em Dezembro de 1642 foi levantada a suspensdo de suas ordens, entretanto, desconhece-se quando houve
comutagdo do degredo de Angola para o Brasil, cf, ANTT — IC, proc. 1844.
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ao chegar a vila, para desolagdo dos que o queriam por vigério daquela igreja,
explicou-lhes que nido teria como se sustentar ali apenas com a congrua de 50 mil
réis e, tratando-se de uma vila pobre, ele ndo poderia contar com outras fontes
de renda que suprissem suas necessidades. Em razao disso, os oficiais pediram
a Coroa que o vigdrio, durante os quatro primeiros anos de sua permanéncia
naquela freguesia, recebesse, além do valor de sua congrua, os 25 mil réis desti-
nados a um coadjutor®. Portanto, mais do que a auséncia de bons sacerdotes, o
baixo valor das congruas e a pobreza da freguesia poderiam ser, naquela altura,
causas decisivas para explicar a dificuldade em encontrar bons clérigos que dese-
jassem paroquiar as freguesias. Mais importante ainda para os objectivos deste
estudo é perceber que os mesmos oficiais da Camara de Porto Seguro denuncia-
vam a situag¢do insustentdvel de um cura degredado, que ndo gozava da confianca
da comunidade, afastando-a, perigosamente, da vida sacramental. E isto que esta
em jogo quando denunciam o facto de poucas mulheres se confessarem com o
padre Belchior Alvares da Silva®. A atitude desse grupo social, a0 menos no plano
do discurso, revela o desejo de que a vila tornasse a ter uma assisténcia espiritual
conveniente, em conformidade com o que ja desfrutara anteriormente. E como se
manifestassem o desejo de participar plenamente dessa “economia dos sacramen-
tos”. Outro facto se junta a este para ndo deixar dividas sobre a presenca da Igreja
diocesana no enquadramento religioso dessas populacoes: a noticia da visita do
vigario provido pelo administrador eclesidstico do Rio de Janeiro. Visto por este
angulo, os instrumentos de vigia das consciéncias parecem bem presentes, mesmo
em locais mais afastados dos centros econdémicos vitais da América portuguesa.
Nota-se, claramente, que ndo foi preciso esperar pelo século XVIII, quando o
arcebispado baiano se dotou de constitui¢oes sinodais préprias, para ver a Igreja
cumprindo um papel importante no disciplinamento dos fiéis.

Nao cabe aqui reproduzir em profusdo exemplos que corroborem esta forma
de interpretar tais circunstancias — o que espero fazé-lo em livro que actualmente
preparo sobre as estruturas do enquadramento religioso na América portuguesa.
Gostaria, entretanto, de finalizar com a breve anélise de um testemunho que tem
origem na observagdao do comportamento dos fiéis na regido do Sao Francisco,
na altura da fronteira do Nordeste da Baia com Pernambuco. Embora extrapole o
quadro cronolégico aqui estabelecido, pois trata-se de um testemunho do século
XVIIL, penso ser uma ocasido singular para se compreender alguns aspectos do

5% AHU — Conselho Ultramarino, Bahia — Luisa da Fonseca, cx. 10, doc. 1134. A consulta do Conselho
Ultramarino foi favorével 2 demanda, sugerindo ao rei que mandasse a Mesa da Consciéncia prover o refe-
rido padre naquela igreja e pagasse os 25 mil réis além de sua cdngrua, como pedia o povo de Porto Seguro.
0 Ibidem.
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cristianismo praticado por muitos homens e mulheres em sua vida simples e
pobre.

Em 1733, o frade capuchinho Giuseppe da Sommariva apresentava da
seguinte maneira as suas queixas em relagdo aos habitantes dos sertdes do Rio
Sao Francisco, onde missionava:

“Non fanno gran caso degli adulteri e concubinari e fornicatori, e quando ritrovati
tali da visitatori de vescovi sono condannati a pagare due scudi e i recidivi 4 scudi. Tanto
son lontani da riconoscere cid per una pena, che anche per esso se ne stimano dispensati,
dicendo potere continuare per avere pagato”®'.

Naio ha duvida de que naqueles sertdes habitados maioritariamente por mes-
ticos, indios e negros, algumas regras do cristianismo nao eram muito bem com-
preendidas. Era dificil fazer com que esses povos se conformassem inteiramente
aos ditames da religido, tanto mais quando ela chocava com comportamentos
que ndo eram percebidos como negativos pela cultura indigena e africana. Mas,
ainda assim, o cristianismo penetrou profundamente nas consciéncias desses
povos e misturou-se com outras dimensdes da vida na América. A recep¢do dos
sacramentos do baptismo e do matriménio, bem como o simples acto de assistir
a missa poderiam revestir-se de significados que iam além do religioso. O pré-
prio frei Giuseppe da Sommariva notava que muitos senhores de escravos nao
deixavam baptizar seus escravos, crendo que, enquanto pagdos, eles poderiam
encontrar ouro em maior quantidade. Muitos também ndo permitiam o seu
casamento, embora concedessem liberdade para que fizessem filhos que, nascidos
de mae escrava, eram escravos®. Do ponto de vista do escravo a busca pelos sacra-
mentos e mesmo pelo direito a ir a missa poderia associar o plano da conversiao
religiosa a outro mais material de luta por reconhecimento de algum direito, pela
negocia¢ao de alguns espacos na sociedade, e até, quem sabe, no caso da missa,
por algumas horas a mais de descanso. Mas os desvios mencionados pelo missio-
nério ndo podem também ser tomados como regra. Nota-se que, em oposi¢ao a
muitas dessas praticas desviantes, os missiondrios, os clérigos seculares, inclusive
os visitadores delegados pela autoridade episcopal — como se vé, alids, na passa-
gem acima citada —, continuavam sua acgdo disciplinadora. Além disso, é preciso
ressaltar que, ao lado de préticas concebidas como menos honestas pelos homens
de Igreja, desenvolveu-se uma fé verdadeira, um sentimento religioso construido
pela actuagdo desses mesmos eclesidsticos imbuidos de um espirito tridentino.

61 ASPF — SC, America Meridionale, vol. 2, fl. 322v.

62 Jbidem. “Moltissimi non vogliono permettere che i loro schiavi cafri siano battezzati mentre credono,
che restando senza il S.° Battesimo applicati in cavar oro delle miniere, ne trovino in maggior quantita e
molti moiono senza battesimo”.
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Nio é isto que se pode deduzir do relato dos jesuitas José Bernardino e Domingos
de Aratjo quando, reportando-se as suas missdes realizadas nos sertdes baianos
em 1701, diziam verem-se volta e meia obrigados, devido aos apelos de muitos
fiéis, a fazer pregacdes duas vezes ao dia?®

A pretensdo desta pesquisa nio foi a de oferecer uma resposta definitiva as
muitas questdes abordadas ao longo de suas paginas. Tentou-se, apenas, con-
tribuir para pensar de outro modo a constru¢iao e desenvolvimento da Igreja
catblica na América portuguesa e o importante papel que desempenhou no
enquadramento religioso da sociedade nos séculos XVI e XVII. Atentar para as
especificidades dessa construcao de uma Igreja no Novo Mundo, para o trabalho
de conversao de amerindios e africanos, para o enfrentamento dos dilemas postos
pelo povoamento da terra, pelo sistema esclavagista, parece revelar-se o caminho
mais seguro para interpretar a acgdo eclesidstica e os limites da possibilidade de
aplicacdo das directrizes tridentinas. Entretanto, a andlise aqui esbocada mostra
que esses limites ndo devem ser tomados como indicios da auséncia do paradigma
tridentino na América portuguesa, mas somente como elementos de uma série de
obstdculos que, mutatis mutandis, também foram observados na Europa. Além
disso, procurou-se indicar que, tanto do ponto de vista do ordenamento do clero,
do aparato institucional diocesano ou da ac¢do missiondria, toda a dimensio
cristianizadora foi desenvolvida, ap6s o final do Concilio de Trento, segundo as
directrizes estabelecidas ali e em conformidade com os modelos predominantes
no contexto pds-tridentino.

E muito dificil mensurar o éxito desse catolicismo entre os fiéis. Nao serd
através de uma leitura superficial dos relatos de pecados e desvios feitos por
missiondrios, dos processos do Santo Oficio ou ainda das relagdes de viajantes
estrangeiros preconceituosamente surpresos pelas diferencas culturais, que se
atingird uma visao mais equilibrada sobre a questdo. Alguns dos exemplos acima
analisados permitem vislumbrar a complexidade da relagao entre a religidao pres-
crita e a vivida, embora se tenha insistido, especialmente, nos sinais indicativos
de uma importante vivéncia religiosa pelos fiéis. Na tentativa de melhor avaliar
a forca do modelo tridentino de catolicismo entre homens e mulheres comuns
na América portuguesa, talvez seja fundamental deixar o olhar guiar-se menos
pelo desejo de absoluta padronizacdo das formas de manifestar a crenca — tao
caro a muitos eclesidsticos regulares e seculares daqueles tempos — e mais pelas
simples manifestagdes de devogao aos santos, de desejo de unido sacramental ou
de escutar uma pregacio, nas quais se pode fotografar a interiorizagdo de uma
piedade religiosa suficientemente sélida para resistir as agruras da vida em terras
tao distantes e em meios, por vezes, tao adversos.

9 ARSI - Bras., 10, 1, fl. 15.
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TRENTO E O CLERO SECULAR
NAS ILHAS ATLANTICAS

SusaNA GOULART COSTA*

Descobertos pelos portugueses no decurso do século XV, os arquipélagos da
Madeira, Acores, Cabo Verde e S. Tomé e Principe foram povoados no contexto
da expansio portuguesa. O desenvolvimento ao longo da Modernidade foi con-
dicionado por duas directrizes dominantes: a concorréncia ibérica e a crescente
dinadmica do império em construgdo. Um dos contributos para o processo de
dominac¢io dos espagos insulares, até entdo todos desertos, foi a dimensao reli-
giosa. Por via do padroado, os quatro arquipélagos foram alvo dos modelos da
religiosidade europeia coeva, quer no que respeita as estruturas institucionais
entretanto constituidas, quer no que concerne as préticas, as devogdes e 0s ritos
proprios da sociabilidade religiosa.

No periodo de abertura do Concilio de Trento, as ilhas portuguesas tinham
entrado ha cerca de um século na geografia dos poderes europeus e estavam em
processo de “domesticacdo’, de acordo com a cosmogonia de tradi¢ao judaico-
-crista. Recente era, contudo, o nascimento de autoridades diocesanas enddgenas
aos arquipélagos da Madeira, Acores, Cabo Verde e Sdo Tomé e Principe. A centrali-
dade da figura episcopal e dos seus coadjutores directos (clero secular), promovida
pelo Concilio de Trento, foi apadrinhada desde logo pela Coroa portuguesa.

Nesta reflexdo sobre o concilio tridentino e o clero secular insular seria perti-
nente colocar as seguintes questoes:

— a abordagem reformista sobre o clero considerou as novas geografias reli-
giosas?

* Centro de Histéria de Além-Mar
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— seria expectdvel que o modelo do clero tridentino se direccionasse unica-
mente para um clero de matriz europeia?

— conheciam-se, nos centros de decisdo catélica, as abordagens locais na
construcdo do corpo clerical?

— a transplantacio dos paradigmas cat6licos para ilhas desertas foi similar ou
diferente do modelo aplicado em 4reas povoadas por “gentios”, como India,
Africa ou Brasil?

As respostas a estas perguntas sao limitadas, numa primeira andlise, pela orien-
tagdo que se propds para este estudo: o clero secular. Tal implica no considerar o
clero regular, parceiro incontornavel na evangelizagdo ultramarina; o episcopado,
entidade de fronteira entre poderes religiosos (seculares e regulares) e temporais;
e o elemento tutelador politico, com a Ordem de Cristo, na sua temporalidade, a
exercer uma influéncia preponderante na construgao religiosa dos espacos ultra-
marinos. Todavia, tal discriminag¢do é impensavel por dois motivos especificos:
primeiro, a elabora¢do de um mapa reflexivo (ndo conclusivo) sobre Trento e
o clero secular nos arquipélagos atlinticos serd empobrecido sem enquadrar as
redes que suportam, legitimam e coordenam o préprio clero; depois, porque o
actual estado de investigacdo e as fontes actualmente disponiveis apresentam duas
fragilidades: sdo quantitativa e cronologicamente muito escassas.

Assumam-se, pois, alguns contornos debilitantes deste estudo: apresenta-se
uma leitura por aproximacio, suportada por inferéncias alimentadas por fontes
primdrias; propde-se uma visdo do clero secular atlantico construida a partir
de dados secundadrios e indirectos; e valorizam-se assuntos que podem ser con-
siderados colaterais ao tema central de andlise. Na realidade, estas fragilidades
exprimem o papel secunddrio que o clero secular apresenta na historiografia reli-
giosa contemporanea, anulado como “corpo” pela preponderancia de biografias
uninominais, pela relevancia de sectores paralelos, como a concedida as ordens
religiosas e diluido perante a centralidade assumida pelas disputas entre Igreja e
Estado. A tudo isto, adicione-se a menoridade das ilhas atlanticas na histdria e na
historiografia portuguesa: foram subjugadas na 6ptica da politica ultramarina,
perante a valorizagdo das pragas africanas, a mistica do Oriente e a magnitude
do Brasil; e sdo subjugadas em construcoes historiograficas mais recentes, inter-
pretadas como instrumentos para a edificacdo da “constru¢do” de identidades
nacionais ou supranacionais e ndo com valor auténomo per si.

1. Os arquipélagos atlanticos portugueses: Madeira, Agores, Cabo Verde e
S. Tomé e Principe

A estratégia aplicada pela Coroa nos espacos insulares ndo reflecte a valo-
rizagdo enddgena das ilhas, mas antes a sua utilidade em relagdo a interesses
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superiores. O empenho da monarquia no povoamento destas zonas foi, essencial-
mente, de cardcter geoestratégico, principalmente apds ter perdido para Castela o
dominio sobre as Canadrias. Foi entendimento da dinastia de Avis que o apoio das
viagens para Norte de Africa e para a costa ocidental africana fosse sediado nestes
novos arquipélagos, os quais foram sendo mais ou menos valorizados, de acordo
com as alteragdes e as necessidades da politica expansionista, como placas girato-
rias na navegagdo atldntica ou como bases econdmicas para sustentar o reino e as
respectivas zonas de dependéncia'.

Os arquipélagos portugueses atlinticos conheceram estruturas politico-
-administrativas e econdémicas similares, apresentando singelas especificidades
nos agentes e nas tipologias produtivas®. No entanto, na perspectiva sdcio-cultural,
os resultados das estratégias do povoamento foram diferenciados. Com efeito,
os quatro arquipélagos eram desertos e o seu povoamento foi determinado pela
vontade politica nacional, observando-se dois distintos vectores. Um primeiro
materializou-se na Madeira e Acores, com forte implementac¢do europeia (parti-
cularmente portuguesa, mas também flamenga). Deste modelo sdo elucidativas as
palavras do Doutor Gaspar Frutuoso, cronista quinhentista que, na sua obra Sau-
dades da Terra escreve, a propésito do povoamento da ilha Terceira (Agores), que
o Infante D. Henrique, em 1450, doou esta ilha ao flamengo Jacome de Bruges,
para que a povoasse “de qualquer gente que quisesse, com condi¢do que fossem
catblicos™. Um segundo modelo aplicou-se nos arquipélagos de Cabo Verde e
S. Tomé, o qual, obedecendo ao modelo europeu, utilizou mediadores nao euro-
peus, com o continente africano a ser fundamental para a territorializacdo do
novo espago atlantico.

Tais premissas conduziram a transplanta¢ao para as ilhas dos modelos religio-
sos dos espacos de origem dos primeiros povoadores. Na sua bagagem cultural, os
primeiros povoadores trouxeram a sua experiéncia religiosa tardo-medieval, que
acompanhou as alteragées que decorreram no cristianismo quinhentista e que
alimentardo a Reforma Protestante e a Contra-Reforma.

! Para uma panoramica geral da Expansao Portuguesa, veja-se Histdria da Expansao Portuguesa. Dir. Francisco
Bethencourt e Kirti Chaudhuri. Lisboa: Circulo de Leitores, 1998; e, para uma anélise das questdes religiosas a
sintese de C. R. Boxer — A Igreja e a Expansdo Ibérica (1440-1770). Lisboa: Edigoes 70, 1981. Ao nivel das fontes,
sdo imprescindiveis as recolhas de Anténio Brasio — Monumenta Missionaria Africana. Lisboa: Agéncia Geral
do Ultramar, 1953-1964 e a crénica sobre os arquipélagos atlanticos elaborada pelo acoriano Gaspar Frutuoso,
na obra quinhentista Saudades da Terra. 2@ ed. Ponta Delgada: Instituto Cultural de Ponta Delgada, 1981-1983.
2 Para historias gerais dos arquipélagos, consulte-se: AAVV — Histéria dos Agores. Angra do Heroismo: IAC,
2008; Maria Emilia Madeira Santos (coord.) — Histéria Geral de Cabo Verde. Lisboa: Instituto de Investiga-
¢do Cientifica Tropical; Praia Direc¢do-Geral do Patriménio Cultural de Cabo Verde. Vol. I, 1995 e Artur
Teodoro de Matos (coord.) — Nova Histéria da Expansio Portuguesa. Lisboa: Editorial Estampa, Volume IIT
(tomos 1 e 2).

3 Gaspar Frutuoso — Livro Sexto das Saudades da Terra. Ponta Delgada: Instituto Cultural de Ponta Del-
gada, 1981, p. 12.
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2. As dioceses ultramarinas

A implantagao da Igreja crista nos arquipélagos portugueses resultou de um
enquadramento que antecedeu o préprio povoamento das ilhas. Primeiro marco
importante desta fase foi o ano de 1420, quando o Rei D. Jodo I entregou a admi-
nistragdo da Ordem Militar de Cristo ao Infante D. Henrique, no seguimento
da outorga da Ordem de Santiago ao Infante D. Jodo, em 1418, antecedendo a
outorga da Ordem de Avis ao Infante Santo, D. Fernando, em 1434.

A afectacdo do governo da Ordem de Tomar a um membro da familia real
ligado as actividades da expansdo foi um factor determinante para a Igreja insu-
lar. E isto porque, desde 1434, o Infante D. Henrique encetou esfor¢os para que
o padroado sobre todas as dreas nulius diocesis (sem diocese) ficasse adstrito a
Ordem de Cristo. No seguimento de intimeras stplicas a Santa Sé, D. Henrique
acumulou crescentes privilégios a este respeito, dando garantias de beneficiar a fé
cristd através da Ordem de Tomar e continuando o projecto das cruzadas medie-
vais. Assim, o dominio da Ordem de Cristo sobre os arquipélagos acompanhou a
fundac¢do das primeiras estruturas de desenvolvimento insular. A bula Romanus
Pontifex, que Nicolau V emitiu a 8 de Janeiro de 1454, pela qual transferia para
a Ordem de Ciristo a jurisdi¢do espiritual sobre as ilhas; a carta de D. Afonso V
de 7 de Junho de 1454, na qual o rei doa a esta Ordem as terras ja descobertas e
por descobrir no contexto expansionista reinol; e a bula Inter Caetera, de Calisto
111, datada de 3 de Margo de 1455, que reitera a de Nicolau V, nada mais sdo do
que confirmagdes de um processo que antecede e acompanha os primeiros passos
de governagdo do arquipélago dos Agores: o dominio das ilhas pela Ordem de
Cristo*.

A jurisdi¢do espiritual da Ordem de Tomar exercia-se em dois planos. Na
esfera espiritual, cabia ao prior a implementacdo das estruturas religiosas, desig-
nadamente a nomeagdo do clero insular, a sagragdo de templos, a administragao
de sacramentos e a vigilancia de atitudes, comportamentos e procedimentos de
foro espiritual, quer de seculares, quer de religiosos. Para cumprimento de tais
obrigagdes, o prior da Ordem ordenou, em 1487, que D. Jodo Aranha realizasse
uma visita pastoral a ilha Terceira, nos Agores, e que D. Jodo Lobo visitasse a
Terceira e Sdo Miguel, entre 1507 e 1508°. Também em Cabo Verde, em 1473,
D. Brites, tutora do seu filho D. Diogo, donatdrio dos arquipélagos atlanticos,
apresentou o dominicano frei Jodo ao vigario geral de Tomar, para ele servir a
vigararia de Santiago®.

* Susana Goulart Costa — A Igreja: implantagao, praticas e resultados. In Histéria dos Agores. Parte I: Génese
e Afirmagdo de uma nova sociedade (1450-1642). Angra do Heroismo: IAC, 2008, p. 173-198.

5 Arquivo dos Agores, Ponta Delgada, Universidade dos Agores, II: 62-63.

¢ Ver Nuno da Silva Gongalves — Padroado. In Diciondrio de Histéria Religiosa de Portugal. Vol. J-P. Lisboa:
Circulo de Leitores, 2000, p. 364-368.
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No plano temporal, coube ao governador da Ordem a construgio e a con-
servacdo das igrejas e a correlativa provisdo dos recursos humanos. O primeiro
registo do cumprimento destas obrigagdes é o testamento do Infante D. Henri-
que, no qual afirma ter ordenado a construc¢ao das igrejas nas ilhas atlanticas até
entdo conhecidas’.

Em 1514, perante o desenvolvimento do arquipélago da Madeira, o Rei
D. Manuel I solicitou a Roma a fundagéo da diocese do Funchal. A proximidade geo-
gréfica dos demais arquipélagos atlanticos justificou que a tutela espiritual das outras
ilhas passasse a depender da diocese madeirense. Contudo, nos vinte anos seguintes,
a dindmica do povoamento insular e o desenvolvimento socioeconémico em torno
do Atlantico tornaram inoperacional a centralidade da diocese madeirense, cada vez
mais distante dos demais pdlos religiosos. Assim, em 1532, D. Jodo III solicitou ao
papa a criagdo de novas dioceses ultramarinas, com sedes na ilha Terceira (Agores);
ilha de Santiago (Cabo Verde) e ilha de S. Tomé (S. Tomé e Principe)?®.

A bula “Pro excellenti praeminentia” de 31 de Janeiro de 1533, formalizou a
criagdao da diocese de Cabo Verde, com sede na Ribeira Grande, entretanto ele-
vada a cidade, com alcada sobre as ilhas deste arquipélago e a costa ocidental
de Africa (do rio Gambia ao rio de S. André, actual costa do Marfim), numa
area de 350 léguas. No ano seguinte, a 3 de Novembro, a bula do Papa Paulo IIJ,
Aequum reputamus, criou a diocese de S. Tomé, com alcada sobre as ilhas deste
arquipélago, a costa do Golfo da Guiné, Congo e Angola; e a diocese de Angra,
com dominio sobre as nove ilhas agorianas.

As novas dioceses reflectiam os interesses imperiais da monarquia portuguesa.
Tinham propésitos de cariz politico-religioso, tendo como missdes fundamentais
o acompanhamento religioso dos cristdos e a conversao dos designados infiéis. No
caso das dioceses de Cabo Verde e S. Tomé, a sua alcada na costa ocidental africana
espelhava a politica expansionista do reino, que visava controlar as manifestacdes
religiosas dos ndo europeus, designadamente as diversas etnias africanas e a pre-
sen¢a mugulmana, numa zona com um elevado potencial econémico e comercial.

A similitude cronoldgica da fundagio das dioceses ultramarinas foi acompa-
nhada por uma semelhanca na sua estrutura administrativa, com cabidos com-
postos por cinco dignidades (dedo, tesoureiro, arcediago, chantre e mestre-escola)
e doze cénegos. Na Optica do padroeiro, a magnitude das dioceses atlanticas
deveria espelhar o seu préprio poder e capacidade de proteger a dimensao reli-
giosa e reflectia a sanidade do estado econdmico e financeiro do império, capaz de
alimentar os circuitos temporais e espirituais.

7 Manuel Monteiro Velho Arruda — Colecgio de documentos relativos ao descobrimento e povoamento dos
Agores. 32 ed.. Ponta Delgada: Instituto Cultural de Ponta Delgada, 1989, p. 141-142.

8 José Pedro Paiva — Dioceses e organizagdo eclesidstica. In Histdria Religiosa de Portugal. Dir. Carlos
Moreira Azevedo. Vol. 2. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 187-199.
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3. O clero secular insular

A valorizagdo do clero na Europa de Antigo Regime adquiriu novo folego
com a publicagdo dos decretos tridentinos, embora ao sabor de uma calendariza-
¢ao diferenciada. Em Portugal, a Reforma Catolica, iniciada na segunda metade
de Quinhentos, acentuou a dimensao clerical da religido romana, considerando-a
fundamental para a expansdo e consolidacio da fé°.

Os primeiros agentes clericais nos arquipélagos atlanticos pertenciam a
Ordem de Cristo. A transferéncia da tutela espiritual de Tomar para o Funchal e as
crescentes necessidades quantitativas de clero disponivel para viajar até aos arqui-
pélagos terd alterado um pouco a composi¢ao clerical, associando-se aos freires de
Cristo alguns sacerdotes do hébito de S. Pedro. Para os Acores, a bula Constantis
fidei, de 1553, que autorizava D. Jodao III a nomear priores e vigdrios seculares
perante a inexisténcia de clérigos regulares idéneos, destinou-se a enquadrar uma
realidade que, desde ha algum tempo, se verificava neste arquipélago.

Desde 1551, com a incorporagdo definitiva da Ordem de Cristo na Coroa, a
aquisicao de prebendas no arquipélago dos Agores passou a depender da Mesa de
Consciéncia e Ordens. As decisoes desta institui¢ao deveriam ter em considera¢ao
as informagdes previamente cedidas pelo Ordindrio sobre os candidatos, tal como
determinava o alvard de 16 de Julho de 1567, No ano imediato, D. Sebastido
introduziu uma alteracdo importante neste processo, ao ordenar que os cargos
passassem a ser ocupados de acordo com o método de oposi¢des, tal como era
preconizado pelo Concilio de Trento.

O crescimento da populagdo, ao longo do século XVI, avolumou as exigén-
cias religiosas, principalmente ao nivel dos recursos humanos. Por este motivo,
tornou-se cada vez mais dificil angariar clero oriundo do reino para garantir as
actividades pastorais das ilhas, principalmente nas dreas mais longinquas das
sedes diocesanas. Na diocese do Funchal, a ilha do Porto Santo era a mais fragili-
zada, dependendo o acompanhamento da popula¢io das condi¢oes da navegacao
maritima e dos frequentes ataques de corsarios e piratas.

Em Cabo Verde, houve necessidade de clero local, numa primeira fase para
promover o quadro das pardquias rurais das principais ilhas, onde niao havia
paroco residente. Nas ilhas mais pequenas, como S. Antdo, Maio, Brava ou
Boavista, a situagdo era igualmente débil, pois o acompanhamento espiritual
dos fregueses apenas era garantido por capeldes, ocasionalmente enviados pelos
prelados. Na Quaresma, quando a prética penitencial tinha de ser garantida de

9 Maria Fernanda Enes — Clero secular. II. Séculos XVI-XVIII (de Trento a Pombal). In Diciondrio de
Histéria Religiosa de Portugal. Dir. Carlos Moreira Azevedo. Vol. A-C. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000,
p. 361-369.

10" Charles-Martial de Witte — Documents Anciens des Archives du Chapitre d’Angra. Lusitania Sacra. 9
(1970-1971), doc. 25, p. 188-189.
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forma eficaz, eram os préprios membros do cabido que se deslocavam até as ilhas
periféricas para a administracdo dos sacramentos.

Para ultrapassar este 6bice, passou o padroeiro a permitir que o exercicio de
ordens sacras fosse exercido por naturais das ilhas. Esta estratégia foi unanime
para todos os arquipélagos em foco, nos quais foi aplicado o alvard régio de 4
de Janeiro de 1570, que determinava que todos os beneficios simples e curados
que ndo tivessem oficio de pregar, fossem providos localmente por candidatura!!.
J4 no inicio do século XVII, o alvard de 4 de Agosto de 1608 nao s6 permitiu
que os naturais fossem providos nos cargos eclesidsticos, como fossem preferidos
perante opositores reindis'2.

Esta naturalizagdo do corpo clerical transferia para as entidades religiosas
insulares a responsabilidade na legitimac¢do de parte dos efectivos do corpo paro-
quial. Os exames seriam coordenados pelas autoridades diocesanas, devendo o
prelado indicar a Coroa os trés nomes mais bem cotados, embora o seu parecer
continuasse a ndo ser vinculativo. O objectivo do padroeiro era, pois, garantir
que o ministério espiritual fosse entregue aos mais competentes. Alids, em 1612,
a necessidade de acelerar os processos de legitimacao dos quadros paroquiais
levou a que o rei transferisse para o governador de Cabo Verde o seu direito de
apresentagdo dos sacerdotes nomeados pelos bispos, para obviar gastos de tempo
e dinheiro.

Ocasionalmente, as redes clientelares dos prelados tentavam contornar os
interesses dos locais. Na década de 1620, o bispo do Funchal, D. Jerénimo Fer-
nando (1619-1650), entregou trés beneficios eclesidsticos a criados seus, que o
tinham acompanhado do reino. Esta atitude do prelado suscitou, de imediato, a
queixa do municipio funchalense, tendo o rei D. Filipe III dado razado as autorida-
des municipais madeirenses'*.

A defesa do clero autdctone como instrumento social para garantir o expec-
tavel e desejavel quotidiano religioso dos insulares era postulado por alguns
sectores, que consideravam que um corpo clerical natural seria mais eficaz para a
evangelizacao das comunidades insulares, capaz de dominar os sistemas de comu-
nicagdo e as redes politicas e sociais enddgenas e exdgenas. Neste entendimento,
o clero natural era um precioso elemento de fronteira, capaz de articular o ele-
mento catdlico regulamentar e o comportamento mais desviante, observavel nos
povoadores oriundos da costa ocidental africana ou residentes em édreas afastadas
dos principais nucleos catélicos.

1 Susana Goulart Costa — A Igreja: implantacao, praticas e resultados..., cit.
12 Charles-Martial de Witte — Documents Anciens des Archives du Chapitre d’Angra..., cit., doc. 25,
p. 188-189.

13 Este alvard foi confirmado em 1766.
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O discurso em torno da valorizacio do clero implicava a imprescindibilidade
de uma formagdo sélida dos candidatos a vida clerical, particularmente cara
no discurso tridentino. No caso do clero insular adstrito as dreas da expansdo
portuguesa, distantes dos pélos centrais do poder religioso, esta questao era par-
ticularmente complexa. Nos primérdios da implantacdo da Igreja cabo-verdiana,
por exemplo, tinham sido enviados para o reino alguns negros nascidos neste
arquipélago. Os resultados positivos desta iniciativa tinham espelhado as capaci-
dades de aprendizagem dos autdctones, mas a ordenac¢ao in loco tornava-se uma
necessidade cada vez mais prioritdria face ao aumento demogrifico insular, as
crescentes necessidades de um clero capaz e as limitacdes financeiras em garantir
que todo o corpo sacerdotal em formagao obtivesse a sua instru¢ao na metrépole.

Neste sentido, o Concilio de Trento, ao valorizar a instru¢do clerical como
instrumento fundamental para a qualidade do clero secular, terd dado a resposta
as necessidades efectivas sentidas nas ilhas atlanticas'. Com efeito, na linha das
medidas pro-tridentinas de D. Sebastido, foi ordenada a construcao de semindrios
nas quatro dioceses atlanticas, para formar os jovens rapazes cuja apeténcia para
a vida religiosa ja deveria ter sido reconhecida pelos respectivos parocos e certifi-
cada pelos antistites. Contudo, esta materializa¢do apenas veio a ser concretizada
na diocese do Funchal. Em S. Tomé, o semindrio inaugurado em 1571 encerrou as
portas em 1578. Novas tentativas foram realizadas ainda nos finais da década de
1570, mas entdo o propdsito era abrir um semindario em Coimbra para os naturais
deste arquipélago, o que voltou a falhar. Por fim, em 1605, uma nova proposta
para a fundagdo de um semindrio para o clero africano, em Lisboa, voltou a ndo
ter sucesso'. Jd em Cabo Verde, a proposta de funda¢ao de um seminadrio, datada
de 1570, ndo teve materializa¢do, sucedendo o mesmo na diocese de Angra'®.

A inexisténcia de semindrios diocesanos insulares ao longo de séculos fez com
que o clero local fosse instruido de acordo com dois modelos. Um enddgeno,
que responsabilizava os sacerdotes ja detentores de ordens sacras pela formacio
dos ordenados. Este modelo era particularmente usado pelos jovens nascidos em
areas ou ilhas periféricas, formados de acordo com a apeténcia do clero paroquial
ou dependentes do sacerdote que ocupava o cargo de mestre-escola da Sé, que
nem sempre estava provido'’. Outro modelo, este exdgeno, obrigava os jovens
oriundos de familias possidentes a sairem da sua ilha para obterem formagao reli-

14 Maria Fernanda Enes — Reforma Tridentina e Religido Vivida (Os Agores na Epoca Moderna). Ponta Del-
gada: Signo, 1991.

15 Arlindo Manuel Caldeira e Carlos Agostinho das Neves — A Igreja e a Cultura. In Nova Histéria da
Expansdo Portuguesa. Vol. III (1): A Colonizagio Atldntica. Coord. Artur Teodoro de Matos. Lisboa: Edito-
rial Estampa, 2005, p. 435.

'* Nuno da Silva Gongalves — A Igreja e a Cultura. In Nova Histéria da Expansao Portuguesa. Vol. III (2):
A Colonizagdo Atlantica. Coord. Artur Teodoro de Matos. Lisboa: Editorial Estampa, 2005, p. 213-214.

17 Arlindo Manuel Caldeira e Carlos Agostinho das Neves — A Igreja e a Cultura..., cit., p. 435.
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giosa. Por exemplo, o local com mais candidatos sao-tomenses a vida clerical era
a diocese da Baia, no Brasil. Mas, na maioria dos casos, a instru¢do dos candidatos
a vida clerical dependia da presenca de ordens religiosas nas ilhas.

No caso da Madeira e dos Acores, a edifica¢ao de conventos, nomeadamente
franciscanos, tornou-se uma realidade desde o século XV. Nestes dois arquipé-
lagos, também se assistiu a funda¢do de colégios da Companhia de Jesus nos
centros nas principais ilhas, o que secundarizou a formacao dos jovens residentes
nas ilhas menores'.

No caso de Cabo Verde e de S. Tomé, o cendrio parece ter sido ainda mais
debilitante’. Em 1606, uma carta do rei D. Filipe II refor¢ava a ordem de
D. Sebastido, doando uma renda anual para a criagdo de um semindrio geral para
toda a Costa da Guiné e de um colégio da Companhia de Jesus em Cabo Verde,
dotado de renda anual®. Esta segunda tentativa também saiu gorada e, assim,
neste arquipélago, o esforco educativo foi ocasional, dependente de missdes de
jesuitas, que se concretizaram até a década de 1640. Contudo, a presenca de jesui-
tas em Cabo Verde parece ter bulido com os poderes camarérios, habituados a ter
alguma influéncia nas questdes religiosas locais. Em 1626, os oficiais municipais
queixavam-se ao rei que os padres da Companhia ndo eram letrados, ndo prega-
vam e nao prestavam assisténcia aos pobres, doentes e presos, pois estavam mais
interessados em aumentar a sua fazenda?'. Estas queixas parecem ilustrar que,
mais do que criticas ao desempenho religioso dos jesuitas, o que preocupava as
autoridades camardrias era a influéncia que estes missiondrios pareciam estar a
conseguir ter junto da comunidade, beneficiando de herancas diversas, adqui-
rindo propriedades fundidrias e dedicando-se ao comércio de escravos, tudo
assuntos que interagiam com as competéncias dos municipios?.

Certos de que os jesuitas poderiam ser dispensados, as autoridades camard-
rias de Cabo Verde faziam a apologia da presencga de franciscanos capuchos, con-
siderando que estes seriam substitutos eficazes para as tarefas levadas a cabo pelos
jesuitas. Assim, a partir da década de 1650, os jovens ordinandos cabo-verdianos
passaram a beneficiar da presenca de franciscanos capuchinhos. Contudo, a
principal fun¢do destes missiondrios ndo era o ensino, mas a evangelizagdo da
drea sob dependéncia da diocese na costa africana, o que continuou a depaupe-

18 Maria Emilia Madeira Santos (coord.) — Hist6ria Geral de Cabo Verde..., cit., vol. II, p. 438-440. Arquivo
Histérico da Madeira. Boletim do Arquivo Regional da Madeira. 22 (1999), p. 326.

19 Carlene Recheado — As missées franciscanas na Guiné (século XVII). Tese de Mestrado em Histéria dos
Descobrimentos apresentada a Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade Nova de Lisboa.
[S.1.]: [s.n.], 2010.

20 AHU - Cabo Verde, cx. 1, doc. 3. 1606, Dezembro, 31.

21 AHU — Cabo Verde, cx. 2, doc. 37. 1626, Abril, 15.

22 Nuno da Silva Gongalves — Escravatura e consciéncia crista: o caso de Cabo Verde e Guiné na segunda
metade do século XVI e inicios do século XVII. Brotéria. Lisboa. 141 (1995) 255-275.
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rar a instrugdo dos candidatos a ordens sacras®. A prioridade da evangeliza¢ao
na costa africana era uma exigéncia que chegava a Lisboa, como se verificou em
1675, quando o rei de Oere se queixou que o Cabido de S. Tomé nao lhe enviava
sacerdotes, ficando a administragdo dos sacramentos e o ensino da doutrina crista
dependentes de franciscanos?®. Alids, desta realidade ¢é ilustrativa a informagao
que, em 1681, o guardido do convento de S. Francisco da ilha de Santiago de Cabo
Verde forneceu a D. Pedro II, sobre a falta de religiosos que havia na costa africana
e solicitando o envio de mais missiondrios para os rios da Guiné?.

A importancia dos frades capuchos também foi marcante em S. Tomé, onde
parece ter havido escassez destes frades de nacionalidade portuguesa, que se agra-
vou ao longo do tempo. No final do século XVII, o recurso possivel foi obter apoio
de frades estrangeiros. De facto, em 1690, o cabido de S. Tomé pediu ao Rei D. Pedro
II o envio de mais religiosos capuchos italianos para que apoiassem a actividade
entretanto realizada nesta ilha, na do Principe, na de Ano Bom e no reino de Oere?.

Percebe-se, portanto, que a formagdo do clero secular natural nas ilhas foi
sempre periclitante, subordinada aos interesses de um império em construcao,
num mapa em que os arquipélagos eram sempre uma ponte para o que realmente
era relevante na dptica atldntica da Coroa, nomeadamente a costa africana e o
Brasil. Além do caracter irregular da presenga das ordens religiosas e da sua mis-
sao evangelizadora ser sempre prioritdria em rela¢do aos encargos educacionais,
o clero secular insular ainda tinha que enfrentar outro 6bice, que se relacionava
directamente com o processo da sua ordena¢do?. E, neste particular, a figura
episcopal era central.

As orientag¢des tridentinas sobre a obrigatoriedade de residéncia dos prelados
eram cruciais para assegurar a atempada ordenacao dos candidatos ao sacerdécio.
Atento a esta necessidade, quando o bispo D. Jer6nimo Teixeira Cabral pediu a
D. Sebastidao que lhe reconhecesse o direito de poder nomear os candidatos
acorianos, o rei concedeu-lho, impondo como condi¢do que o bispo residisse
na diocese “visto como antes disso ndo pode ter noticia de todas as pessoas que
pretendem os beneficios das igrejas do dito bispado pera informar das qualidades
e partes dellas”?.

2 AHU — Cabo Verde, cx. 5, doc. 57, 1657, Maio, 4.

2 AHU - Sao Tomé, cx. 3, doc. 26, 1675, Fevereiro, 5.

2% AHU - Cabo Verde, cx. 6-A, doc. 151, 1681, Setembro, 16.

% AHU - Sao Tomé, cx. 3, doc. 108, 94, 1690, Novembro, 22.

27 Congresso Internacional de Historia «Missionagio Portuguesa e Encontro de Culturas»: actas. Braga: Uni-
versidade Catolica Portuguesa; Comissao Nacional para as Comemoragdes dos Descobrimentos Portugue-
ses; Fundagdo Evangelizagdo e Culturas, 1993, 4 volumes. Luis Filipe Thomaz — Missées. In Diciondrio de
Histéria Religiosa de Portugal. Vol. J-P. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 205-221.

28 Numa resolugdo de 13 de Setembro de 1805 D. Jodo reforca a obrigatoriedade da residéncia do bispo
como condigdo para a proposta de nomes (cf. Arquivo dos Agores. Ponta Delgada. 9 (1982), p. 221-222).
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Ora, a localizagdo geogréfica das dioceses atlanticas era pouco convidativa a
efectiva residéncia episcopal. A posse da mitra ndo implicava a imediata desloca-
¢do do seu dignatario para a sede do bispado, chegando mesmo a haver prelados
que nunca residiram na sua diocese, como é o caso dos primeiros trés bispos
madeirenses, do primeiro bispo de Cabo Verde e dos primeiros dois bispos de
S. Tomé®.

As viagens eram proteladas, justificando-se os prelados com questdes finan-
ceiras que desejavam acautelar antes da viagem inaugural. Assim, havia que
garantir que uma confortavel estadia na diocese fosse assegurada e que os direitos
pessoais e familiares seriam garantidos. Neste sentido, o facto dos rendimentos
diocesanos serem suportados através da logistica da Ordem de Cristo e alimen-
tados pela economia local insular (dizimos e comércio de escravos) fazia com
que existisse uma intima dependéncia entre a economia atlantica e o sucesso da
presenca eclesidstica.

Em Cabo Verde, esta ligacdo era particularmente notdria. O prelado D. frei
Francisco da Cruz (1573-1571) assistiu ao periodo dureo do comércio esclavagista
controlado por este arquipélago. Compreensivelmente, na senda das orientagdes
tridentinas e com fundamento financeiro para as concretizar, D. Sebastido deter-
minou, por alvard de 12 de Fevereiro de 1569, que fossem doados 100.000 reais
para que este prelado coordenasse visitagdes bienais, reservando mais 30.000 réis
para a visita pessoal do bispo®. No ano anterior, D. Sebastido estipulara medidas
idénticas para os Acores, reservando 60 000 reais da congrua episcopal para as
visitacoes: 20 00 reais para as efectuadas em Sao Miguel, 10 000 reais para as rea-
lizadas na Terceira e 30 000 reais para os encargos das visitas nas restantes ilhas,
acrescentando que, se o bispo nao residisse em Angra, ndo teria direito a receber
esta verba. O alvard de 12 de Maio de 1579 acrescentava que as deslocagdes mari-
timas dos prelados fossem suportadas pela Coroa para efeitos de visita®!.

A dinastia Filipina continuou a fiscalizar esta obriga¢do episcopal, através do
controlo financeiro que o cargo de administrador da Ordem de Cristo lhe per-
mitia. Em 1585, D. Filipe I nio s6 garantia suportar as despesas com as viagens,
como os gastos com a estadia dos prelados e dos seus ajudantes, pagando-lhes a
pousada, os mantimentos e as bestas®>. Todo este enquadramento legal reflecte
como a Coroa estava particularmente empenhada no cumprimento dos preceitos

2 Henrique Henriques de Noronha — Memodrias Seculares e Eclesidsticas para a composigdo da Histéria da
Diocese do Funchal. Regiao Auténoma da Madeira: SRTC/CEHA, 1996, p. 228-230. Nuno da Silva Gongal-
ves — A Igreja e a Cultura..., cit., volume III (2), p. 204-220. Arlindo Manuel Caldeira e Carlos Agostinho
das Neves — A Igreja e a Cultura. .., cit, p. 435.

3 Nuno da Silva Gongalves — A Igreja e a Cultura..., cif., p. 388.

3! Susana Goulart Costa — A Igreja: implantagéo, praticas e resultados..., cit., p. 173-198.

32 Arquivo dos Agores, vol. II, p. 144. Maria Fernanda Enes — Reforma Tridentina e Religido Vivida, cit.,
p.32-33.
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tridentinos, os quais estipulavam que os bispos deviam realizar visitas anuais ou
bienais as paréquias sob a sua jurisdicao.

Apesar dos intuitos régios, a pratica visitacional pelos bispos ficava muito
aquém do regulamentado. Veja-se o caso da ilha de S. Jorge, na diocese de Angra,
que, desde o povoamento até ao final do século XIX, apenas foi visitada trés
vezes pelos prelados agorianos, em 1664, 1675 e 1890. Na ilha das Flores, a média
das visitagoes foi de uma em cada doze anos. Mesmo na maior ilha agoriana,
S. Miguel, as igrejas mais importantes eram visitadas apenas de quatro em quatro
anos®.

A auséncia de visitas pessoais dos prelados nao implicava que nio se fizessem
representar através de delegados. O que se verifica em relagdo aos visitadores
designados para visitar a ilha de Sao Miguel, nos Acores, por exemplo, é que a
maioria deles ndo sé nao residia em Sao Miguel, como pertencia aos quadros
capitulares da Sé. Em 1583 e 1606, esta ilha foi visitada por dois dedes da Sé,
Luis de Figueiredo de Lemos e Lopo Gil Fagundes, respectivamente. Em 1619,
a visita ficou a cargo de Gongalo Godinho de Vasconcelos, vigirio da matriz de
Santa Cruz da ilha Graciosa, e outros exemplos se poderiam dar. Neste aspecto,
e atendendo a pulverizagdo geogréfica dos crentes, era crucial que as estruturas
diocesanas funcionassem de forma eficaz e defendia-se que os visitadores estives-
sem distantes dos nucleos populacionais que visitavam, de forma a garantir uma
maior imparcialidade na correc¢ao dos desvios e dos abusos.

Mas a estrutura que suportava a dindmica diocesana dependia do sucesso da
economia ilhense e da forma como as receitas eram administradas. Ora, 8 medida
que os rendimentos insulares diminufam, por via de crises agricolas provocadas
por causas naturais ou por desvio dos fundos do tréfico de escravos para outras
esferas e al¢adas, os prelados e o clero paroquial eram os primeiros a sentir esta
caréncia, com adiamentos no pagamento das ordindrias, que duravam alguns
anos. Por isso, ndo s6 os bispos adiavam as suas viagens para a diocese, como todo
o clero insular sentia dificuldades no governo do seu quotidiano, num processo
que tendeu a agravar-se no século XVII. Um dos casos mais ilustrativos é o de
D. frei Sebastido de Ascensio, bispo de Cabo Verde entre 1611 e 1614, que teve
de fazer empréstimos particulares e morreu sem pagar as dividas que herdara e
fizera®.

Tudo isto conduzia a que as presencas dos prelados fossem escassas e até
inexistentes®. Para a Madeira e para os Acores, os cabidos pareciam hdbeis a
colmatar a auséncia dos prelados, mas os de Cabo Verde e de S. Tomé, pensados
na época da sua fundagdo numa escala volumosa, encontravam-se, no século

3 Susana Goulart Costa — A Igreja: implantagdo, praticas e resultados..., cit., p. 173-198.
3 Nuno da Silva Gongalves — A Igreja e a Cultura..., cit., p. 211.
35 AHU — Cabo Verde, cx. 5, doc. 64 e 65. 1657, Maio, 9.
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XVII, esvaziados de agentes e de capacidades financeiras, como indicava o cabido
cabo-verdiano, em 1618, lamentando ao rei as dificuldades existentes devido a
falta de pagamento das ordindrias®. No ano seguinte, foi vez da camara de San-
tiago clamar a vinda do novo bispo D. Manuel Afonso Guerra, dado o cadtico
estado geral da diocese e do clero, referindo a D. Filipe III o estado lastimoso
das igrejas, recheadas de vestes rotas e velhas, toalhas cheias de remendos e livros
sem folhas*. Ja em S. Tomé, e na década de 1630, o governador e capitdo deste
arquipélago, Anténio de Sousa de Carvalho, informava o mesmo rei que, devido
a auséncia do contrato dos escravos, hd anos ndo se pagava aos cénegos, ao bispo,
ao governador e aos oficiais da justiga’.

Ao longo do século XVII, a fragil situa¢io financeira manteve-se sem solugao.
Em 1644, 0 novo bispo de Cabo Verde, D. Lourenc¢o Garro, queixou-se a D. Jodo IV
que nio recebia o seu ordenando h4 trés anos, informando que vivia num estado de
miséria, vendo-se obrigado a vender a prata do pago episcopal para se sustentar’.
Em 1679, o bispo de Sao Tomé, D. Bernardo de Santa Maria, escrevendo de Angola,
equacionava a possibilidade de ir para S. Tomé na charrua Sao Simao, porque
estava pobre e ndo tinha recebido verba para preparar a viagem*. Alids, a auséncia
de bispo serd a ténica dominante desta diocese: em 1688, o cabido sé vacante
S. Tomé, em conjunto com os curas e beneficiados, continuava a informar o rei
D. Pedro II sobre a falta de rendimentos do almoxarifado da ilha, que os impedia
de receber os ordenados ha varios anos e gerava a escassez de ornamentos e de
pregadores®.

Para 14 da debilidade financeira, havia outros factores que favoreciam a nio
residéncia de prelados. A localiza¢ao das ilhas e o clima, principalmente em Cabo
Verde e em S. Tomé, eram muito nefastos, provocando um mal-estar geral (sinto-
mas de maldria) que, com muita frequéncia, levava a morte. Em S. Tomé, a cro-
nologia seguinte espelha bem esta questao danosa: D. frei Manuel do Nascimento
desembarcou a 10 de Setembro de 1675 e morreu a 25 de Novembro de 1675;
D. Bernardo de Santa Maria chegou a 18 de Fevereiro de 1684 e deu o dltimo
suspiro a 18 de Fevereiro de 1685; D. frei Sebastido de S. Paulo chegou a 10 de
Margo de 1689 e sucumbiu a 7 de Dezembro de 1689; e D. frei Anténio da Penha
de Franca desembarcou a 10 de Agosto de 1702 e faleceu a 21 de Dezembro de
1702. Em suma, nos setenta anos que decorrem entre 1632 e 1702, a diocese de
S. Tomé s6 teve bispos residentes durante 27 meses*2.

36 AHU — Cabo Verde, cx. 1, doc. 32. 1614, Junho, 28.

37 AHU — Cabo Verde, cx. 1, doc. 99 e 98. 1619, Julho, 11

3 AHU — Sao Tomé, cx. 2, doc. 16. 1635, Maio, 24

3 AHU — Cabo Verde, cx. 3, doc. 33. 1644, Julho, 20.

4 AHU - Sao Tomé, cx. 3, doc. 48. 1679, Margo, 15.

4 AHU - Sao Tomé, cx. 3, doc. 89. 1688, Margo, 10.

4 Maria Emilia Madeira Santos (coord.) — Histéria Geral de Cabo Verde..., cit., p. 443.
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Além do mais, uma vivéncia comunitaria restrita, com poucos europeus, e
cujo centro de poder era o mesmo, o rei, gerava conflitos diversos entre as auto-
ridades civis, militares e religiosas, particularmente danosos quando se observava
uma debilidade financeira. Por tudo isto, mesmo quando os bispos pareciam
estar determinados a cumprir os preceitos tridentinos, a realidade acabava por
desmotiva-los. Assim sucedeu com D. frei Pedro Branddo, em 1588, prelado
activo a frente da diocese de Cabo Verde até aos inicios do século XVII, que muito
insistiu junto das popula¢des no cumprimento dos dias santos e da abstinéncia
alimentar nos dias de guarda®. Contudo, por vicissitudes diversas que o levaram
a querelas com as autoridades civis locais, regressou ao reino onde permaneceu
até renunciar, cerca de dez anos depois*.

Todo o contexto que conduzia a nio residéncia dos prelados era particular-
mente nocivo para o clero secular, pois limitava o acesso ao grau de presbitero,
tendo que se aguardar pela presenca dos prelados para a realizagdo de ordenagdes,
feitas de forma célere para aproveitar a rara presenca dos antistites. No entanto, os
motivos que conduziam a debilidade episcopal eram os mesmos que geravam a
escassez de clero paroquial. Desta forma, a partir do século XVI, ndo sé os quadros
paroquiais continuaram a ser ocupados por clero natural, como passaram a ser
exercidos por clero natural negro, ndo no niimero que seria desejavel para manter
o culto, os rituais, a liturgia e a gestdo eclesidstica das ilhas, pois a dignidade de
presbitero também sé era alcangada perante a presenca fisica dos prelados, mas
em ndmero suficiente para provocar alguns distirbios sociais e politicos.

O processo de clericalizagdo insular de origem africana ou mestica foi o resul-
tado da politica de coloniza¢do quatrocentista e quinhentista levado a cabo pela
Coroa e a sequente miscigena¢do. Em S. Tomé, no século XVI, por exemplo, o
numero de clérigos europeus ndo ultrapassava os 40, passando para metade no
século seguinte. Assim, cada vez mais, a elite insular era composta por mesticos,
descendentes da primeira fase de coloniza¢do, designados “brancos da terra™.
Herdeiros materiais e imateriais dos senhores e dos poderes europeus, intoleran-
tes para com os negros forros, que constituem a maioria da populagao®.

A incorporagdo de padres negros no clero secular foi pacifica num periodo
embriondrio. As elevadas receitas comerciais dos arquipélagos atraiam clero de
estirpe social mais elevada, nomeadamente os filhos segundos dos mestigos, que
controlavam as redes de poder locais. Assim, eram as pardquias rurais e mais
periféricas, com as congruas mais baixas e irregulares, que se tornavam porta de

# Ibidem, p. 394-395.

4 Ibidem, p. 399.

# Jodo de Figueirda-Régo e Fernanda Olival — Cor da pele, distingdes e cargos: Portugal e espagos atlanti-
cos portugueses (séculos XVI a XVIII). Termpo. 16 (2011) 115-145. (acessivel em http://dx.doi.org/10.1590/
S1413-77042011000100006 ; consultado a 22 de Julho de 2013).

4 Arlindo Manuel Caldeira e Carlos Agostinho das Neves — A Igreja e a Cultura..., cit., p. 435-436.
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entrada para o clero negro*. Todavia, 4 medida que se avancava para o século
XVII e as mais-valias comerciais de Cabo Verde e de S. Tomé iam definhando, os
quadros clericais também se debilitaram, agravados pela forte taxa de mortali-
dade das ilhas. O problema é particularmente not6rio nas paréquias mais remo-
tas, como sucedia em 1689, quando a um concurso para uma das igrejas mais
longinquas de S. Tomé se opds apenas um candidato. Todavia, a mesma situagdo
era visivel no cabido da sé. Em 1661, por exemplo, havia apenas um capitular em
S. Tomé. Esta era uma realidade comum aos sacerdotes dos demais arquipélagos.
Nos Agores, os beneficios nas principais igrejas eram sempre mais concorridos do
que os das igrejas rurais. No final do século XVII, o vigdrio da igreja de S. Pedro
do Nordestinho, uma freguesia rural na ilha de S. Miguel, padre Manuel de Sousa,
preferiu candidatar-se a um cargo inferior, nomeadamente a beneficiado, porque
se tornava membro da matriz de N2 Sr2 dos Anjos, na mais prestigiada vila de
Agua de Pau.

Em meados do século XVII, portanto, o clero natural de cor negra comegou a
ter oportunidades de rechear nao apenas os beneficios paroquiais, mas os cabidos,
num processo que terd os seus impasses. De forma interessante, parece-nos que
era o padroeiro quem assumia a iniciativa de legitimar o acesso de padres negros a
cargos da elite eclesidstica. Veja-se o caso seguinte. O padre Jorge Dias recebeu, em
1671, a dignidade de presbitero, em Lisboa. D. Pedro II nomeou-o cénego da Sé
de S. Tomé. Mas, na diocese, os seus pares nao o receberam, argumentando a sua
recusa por nao ser possivel haver um cénego negro. O padre Jorge Dias regressou
ao reino e s6 voltaria a S. Tomé com ordem expressa do rei para que todo o cabido
o aceitasse. Legitimava e reforcava o padroeiro da Ordem de Cristo, portanto, a
realidade social que se observava nos arquipélagos atlanticos: a necessidade de
preencher os quadros eclesidsticos insulares, independentemente das questdes da
raga atinentes®.

Serd importante vincar que a crispagdo que se observa em alguns circuitos
diocesanos acerca do clero secular ndo poe em causa o comportamento religioso
dos sacerdotes. Em 1653, o padre Antdnio Vieira, escrevia sobre Cabo Verde: “Ha
aqui clérigos e codnegos tdo negros como azeviche; mas tdo compostos, tdo auto-

4 Num processo que se intensificou até ao século XVIII, quando a grande maioria do clero de S. Tomé
era negro (ver Arlindo Manuel Caldeira e Caros Agostinho das Neves — A Igreja e a Cultura..., cit., p. 436).
4 Biblioteca Publica e Arquivo Regional de Ponta Delgada. Tribunal da Relagdo dos Agores, Testamentos,
n.°e 5316.

4 A medida que se avanca para o século XVIII, a naturalizagdo negra dos cargos eclesidsticos foi uma
realidade predominante. Em 1771, todo o clero da ilha do Principe era natural, com 2 brancos, 4 pardos e
4 negros. Em S. Tomé, em 1778, dos 24 membros do clero secular, 20 eram naturais e a maioria negra ou
mulata (Cf. Arlindo Manuel Caldeira e Carlos Agostinho das Neves — A Igreja e a Cultura..., cit., p. 436).
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rizados, tio doutos, tdo grandes musicos, tdo discretos e bem morigerados, que
podem fazer invejas aos que 14 vemos nas nossas catedrais”>°.

Reflecte Anténio Vieira um olhar romantico ou imparcial sobre a realidade
deste clero secular? Em 1670, o cénego de Cabo Verde, Francisco de Araujo de
Azere, queixava-se ao Principe Regente D. Pedro dos crimes e delitos graves come-
tidos na ilha de Santiago pelo padre Estévao Freire, como o de mandar matar o
capitdo-mor da vila da Praia, Anténio Barros Bezerra®'. Ja em S. Tomé, na década
de 1690, o padre Manuel do Rosario Pinto, negro, antagonizou-se com o cabido,
antes de ele préprio se tornar cénego, em 1699%2. Os motivos que estdo no centro
das intimeras disputas que este cdnego vai encetar com o bispo, com os seus pares
na diocese, com as autoridades ilhenses e demais institui¢des estdo, de uma forma
preponderante, ligados com crispag¢des hierdrquicas, rivalidades entre circuitos de
poder e redes de influéncia. Nunca é posta em causa a capacidade intrinseca deste
padre em desempenhar o cargo de “bom pastor”, mas sim as lutas intestinas entre
os conegos, que o Conselho Ultramarino justificava, em 1736, escrevendo “que
ndo se admirava de que em um cabido de negros acontecessem as desonestidades
que representava o procurador da ilha”%.

Poderemos, pois, corroborar as palavras do Conselho Ultramarino, acusando
a composi¢do étnica do clero sao-tomense de ser a causa do bulicio que o carac-
terizava? Apesar das fontes existentes serem parcas sobre estas dissensoes, até por-
que, na maioria das vezes, s3o oriundas das vozes parciais do clero, ndo se devem
absolutizar tais relatos. Avaliem-se indicadores que registam comportamentos
irregulares do clero secular acoriano, diocese para a qual existem mais dados: em
1580, o vigdrio da matriz de Nossa Senhora da Estrela, Ribeira Grande, Acores,
foi criticado por permitir a abertura gratuita de covas na igreja, o que era contra
as determinagdes episcopais; enquanto os padres do coro eram denunciados por
nao estarem em siléncio durante os oficios divinos e por ndo cantarem em todas
as missas de terca, ou seja, as missas da manhd, que se celebravam as 9 horas; na
visitagao de 1583, o bispo D. Pedro de Castilho criticou os beneficiados da mesma
matriz por ndo estarem em siléncio no coro e ordenou que se confessassem, no
minimo, uma vez por semana>’; em 1616, o vigdrio da igreja de S. Pedro de Ponta
Delgada, em S. Miguel, foi suspenso do cargo de pregador por ter esbofeteado

3 Monumenta Missionaria Africana. Lisboa: Agéncia Geral do Ultramar, 1964, 22 série, vol. VI, p. 25.

51 AHU — Cabo Verde, cx. 6, doc. 39, 42, 1670, Setembro, 2.

52 Fonte fundamental para a caracterizacao de S. Tomé desde a descoberta até meados do século XVIII é a
Relagao do Descobrimento da Ilha de Sio Tomé, precisamente de autoria do padre Manuel do Rosario Pinto.
O relato foi publicado pelo Centro de Histéria de Além-Mar, em 2006, com introdugdo e notas de Arlindo
Manuel Caldeira.

3 Maria Emilia Madeira Santos (coord.) — Histéria Geral de Cabo Verde..., cit., p. 31.

3 Arquivo Paroquial de N2 Sr2 Estrela da Ribeira Grande — Livro de Capitulos de Visitas (1575-1634), res-
petivamente fl. 28-28v e 12-12v.
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outro clérigo®. Nos finais do século XVII, o vigdrio Manuel de Sousa fora con-
denado a pagar 12 459 réis, por ter desviado dinheiro da fabrica menor da sua
igreja, nos Agores®. Por sua vez, os vigdrios de Rabo de Peixe e de Sdo Pedro
da Ribeira Seca foram acusados de ndo comparecerem nas procissdoes do Corpo
Santo, Santa Isabel, Anjos, Custédio e Sdo Sebastido, que se realizavam na vila®’.
J& na Madeira, e mesmo considerando a parcialidade do olhar do viajante John
Gigton, que, em 1689, visitou o Funchal, a imagem sobre o clero madeirense nao
seria a melhor. Afirmava este britdnico que os jesuitas desconheciam o latim, os
cénegos da Sé eram indolentes e todos os religiosos fingiam o seu ardor pela fé.
Em suma, as dentincias e as criticas aqui elencadas permitem aferir que os desre-
gramentos eram transversais a todo o clero, independentemente das respectivas
origens sociais ou étnicas.

Reflexoes finais

As notas até aqui colididas nao permitem elaborar conclusdes definitivas, pois
ausente desta reflexdo estd uma imprescindivel relacao da influéncia de Trento no
clero secular das dioceses do continente portugués. Sé perspectivando a forma
como o clero das dioceses metropolitanas reagiu ao processo reformista e esta-
belecendo uma andlise comparativa com o clero insular é possivel determinar o
impacto de Trento. De uma forma embriondria, avancamos com uma afirmagio
que precisa de ser validada: a de que a influéncia do Concilio de Trento no clero
insular foi muito similar ao de outras dioceses metropolitanas, comparando esca-
las.

Talvez o isolamento das quatro dioceses ultramarinas aqui analisadas, asso-
ciado as condigdes climdticas e financeiras de cada uma, poderd ter contribuido
para que o volume quantitativo do clero paroquial tenha sido distinto. Neste par-
ticular, cremos que o crescimento do clero secular nas dioceses da Madeira e de
Angra, cujo coroldrio foi atingido no século XVIII, talvez nao tenha sido similar
ao das duas dioceses africanas, pois os dados revelados na bibliografia apontam
para uma redugdo numérica dos sacerdotes nos quadros paroquiais e nos cabidos
de Cabo Verde e de S. Tomé.

Por outro lado, questionamos se os cardeais que acompanharam o Concilio de
Trento conseguiram perceber as muta¢des do seu préprio tempo religioso, mais
centrado nas dindmicas das reformas protestantes e menos atentas aos potenciais

5 Biblioteca Publica e Arquivo Regional de Ponta Delgada — Fundo Ernesto do Canto. Extractos de Docu-
mentos Micaelenses, vol. 9, p. 27.

5 Biblioteca Publica e Arquivo Regional de Ponta Delgada — Tribunal da Relagao dos Agores, Testamentos,
n.° 5316.

57" Arquivo Paroquial de N2 Sr2 Estrela da Ribeira Grande — Livro de Capitulos de Visitas (1575-1634), 1. 17.
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elementos a cristianizar, que rapidamente chegavam a esfera de conhecimento
da Europa. Na realidade, o Concilio de Trento coordenou ac¢des dirigidas ao(s)
publico(s) europeu cristdo, parecendo desconhecer ou niao querendo conhecer
os novos mundos que se desbravavam. Por isso mesmo, o clero secular dos
arquipélagos atldnticos ndo foi alvo de quaisquer directrizes especificas, sendo
tratado e esperando-se dele exactamente o mesmo que era expectédvel de todo o
clero catdlico. Para Roma, a geografia, a origem social ou étnica dos seus agentes
ou os desafios impostos pelas comunidades gentias podiam ser dispares, mas o
catolicismo era aplicdvel de forma homogénea. E todo o clero, nas mais distintas
latitudes culturais, deveria sabé-lo.
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